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TAKDIM
X

Tasavvuf Islam’1 agkla yasama bigimi olarak yerini almig bir miiessese
ve yorumdur. Allah Restli’niin temsil ettigi manevi otoritenin miiessese-
leserek kazandig1 boyuttur. Giinliik hayattan ahlak ve sosyal iliskilere, insa-
ni his ve duygulardan her tiirlii bedii heyecan unsusu tagiyan sanata dogru
uzanan genig bir alani kapsar. Ozellikle ilimle bulusmug ve medreseden
beslenmis tasavvufi hayat ve tasavvufi diigiincenin bizim tarihimizde derin
izler biraktig bilinmektedir.

Genelde Tslami ilimler Tslim’in daha gok teorik tarafiyla ilgilendikleri
halde tasavvuf pratik hayata yonelik tecriibeler sunmaktadir. Bu bakimdan
mutasavviflarin Islami ilimlere kattiklar: yorumlar, rthi tecriibeyi ihtiva
eden bir ozellige sahiptir.

Medreseden yetiserek miiderrislik ve kadilik gibi ilmi payelere erigmis
bulunan Aziz Mahmiid Hiid4yi, gerek bu topraklarin insani sifatiyla ge-
rekse daha sonradan kazandig: tasavvufi kimligi ile halkin sevgilisi olmug
bir goniiller sultanidir.

Sekiz padigah devrini idrak ederek bunlardan ¢ogu ile yakin iliskiler
kurmug bulunan Aziz Mahmad Hiidayi Hazretleri halkin her sinifindan
insamin da takdirini kazanmugtir. Onun Istanbul medreselerinde baslayan
ilim yolculugu Edirne, Kéhire ve $am’daki hizmetlerinden sonra Bursa’da
tasavvuf deryasi ile bulugmustur. Bursa’dan sonra Balkanlardaki seyahat
ve ikimetini miitedkip yeniden Istanbulda baslayan irgdd hizmeti Fatih
Camii ve Uskiidar Mihrimah Sultan Camii gibi selatin camilerinde devam
etmigtir. O bu irgad hizmetlerini bir miizekkirlik, miifessirlik ve muhad-
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dislik gibi gorerek vaazlarinin merkezine Kur’an tefsirini ve Hz. Peygam-
ber’in hadislerini almigtir.

Kur’an tefsirinde geleneksel olarak rivayet ve dirdyet olmak iizere
iki temel yontem vardir. Mutasavviflar bu iki temel yonteme bir de igari
yorum katarak tefsir ve agiklamada rihi tecriibeye de 6nem vermislerdir.
Aziz Mahmtd Hiidayi Hazretlerinin tefsirinde de ilk iki yontemle birlikte
ti¢lincli yontem olarak igari/tasavvufl ustl de kullanilmigtir. Aslinda genel-
de tasavvufi tefsirlerin farki ve ¢ekiciligi isari yorumlarindaki gizemli ve
coskulu ifadelerdedir.

Hiidayl Hazretlerinin ilahiyatindan olugan Divan’inda da yogun bir
tasavvufi cogku hissedilmektedir. Onun bir irgad ustl ve iislibu niteligin-
de gergeklestirdigi tefsiri ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Onun tefsirinde kul-
landigr Kur’an’r yorumlama yontemi iizerinde durulmasi gereken 6nemli
bir konudur. Bu konuyu akademik planda inceleyerek Tiirk okuyucusu-
na sunan Dr. Omer Pakis ok degerli bir hizmet gerceklestirmistir. Istan-
bul’'un muhtelif kiitiiphanelerinde bir elin parmaklarinin sayisina bile ulas-
mayan yazma niishalardan yola ¢ikilarak yapilan bu ¢aligma XVII. yiizyila
damgasini vurmug bir goniiller sultaninin Kur’dn’t yorumlama ustliinii
ortaya koymasi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Boyle bir galiymadan dolay:
bir yandan yazar1 Dr. Omer Pakig’i kutlarken diger yandan boyle bir eseri
zengin bir okuyucu kitlesine ulagtirmay saglayan Yeni Akademi Yayinla-
rina ve degerli editorlerine tebriklerimi sunmak isterim.

Eser ve tesirleriyle giiniimiizii aydmnlatan eslafimizin nurlu yoluna
stilik etmenin yontemi eserlerini okumak, diisiincelerinden ve goniil diin-
yalarindan tefeyyiiz etmektir. Okuyuculara diisen gorev de budur.

Prof. Dr. H. Kamil YILMAZ
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ONSOZ
gy

Insanhg hiddyete erdirmek iizere Hz. Muhammed’e (sallallahu aleyhi ve
scllem) vahyedilen Kur’an-1 Kerim, insanlik tarihi boyunca iizerinde miisbet
veya menfi anlamda en ok galisma yapilan ilahi bir kitaptir. Indigi andan
itibaren onun mesajina muhatap olanlar, onu anlamak ve hayatlarina tatbik
etmek igin ¢ok yogun bir ¢abanin igine girmiglerdir. Kur’an’in ilk muhatab
gevresini olugturan sahabe, okunugunu Hz. Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve
sellem) aldiktan sonra, onun getirdigi diizenlemeleri giinliik yagamlarina tat-
bik etmeye yoneliyordu. Sahabe anlamada veya uygulamada bir problemle
kargilagtig1 zaman da tereddiit etmeksizin vahyin tebligcisi ve agiklayici-
st olan Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) hemen miiracaat ediyordu.
Boylece Kur’an-1 Kerim’in inisi ve tebliginin/aktariminin yaninda Kur’an
ayetlerini anlama ve tefsir etme faaliyeti de baglamig bulunuyordu. Dogal
olarak onun ilk miifessiri, teblig edicisi olan Hz. Peygamber’den (sallaliahu
aleyhi ve sellem) bagkas1 degildi. Ciinkii Kur’an’in ilk muhatab kitlesi olan sa-
habenin, anlamada sikintiya diistiikleri konular1 Hz. Peygamber’e (sallallahu
aleyhi ve sellem) arzetmekten bagka segenekleri yoktu. Vahyin inig siirecinde bu
durum genel anlamda boyle devam etti ve Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi
ve sellem) yaninda Kur’an’m gerek kird’at ve gerekse tefsiri itibariyle sahabe
toplulugu igerisinde bazilarinin 6ne giktigr gozlemlendi. Kur’an'm kird’a-
ti ve tefsirinde 6ne gikan bu giizide sahabiler, Hz. Peygamber’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) hayatinda ona yakin duran ve zamanlarinin biiytik bir kismini
onunla gegirmeye 6zen gosteren kimselerdi.

11
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Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) hayatinda Medine’de toplu
olarak yagsayan sahdbenin bu gelenegi, ilk iki halife doneminde de bazi
istisnalar disinda devam etti. Ancak iiglincii halife Hz. Osman zamanin-
dan itibaren sahdbe, fethedilen bolgelere dagilmaya bagladi ve her sahabi
gittigi yeni bolgeye beraberinde Kur’an’t okuma sekli (kird’ati)ni, bilgi ve
birikimini de gotiirdii. Boylece fethedilen yeni memleketlere dagilan saha-
benin etrafinda onlarin Hz. Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve sellem) 6grendik-
lerini almaya galisan bir ders halkast olugtu. Iste tibitin icerisinde hadis ve
tefsirde -bu dénemde hadis ve tefsir bir biittindiir ve tefsir ilmi, hadis ilmi
igerisindeki geligimini siirdiirmektedir- 6ne ¢ikan simalar, sahabenin s6z
konusu ders halkalarina istirak eden kimselerdir.

Sahdbenin Kur’an’t anlamasi ve tefsiri ile birbirine ¢ok yakin oldugu
halde tabiinun Kur’an’t anlamasi ve tefsir etmesi arasindaki fark oldukga
belirgin hale gelmektedir. Vahyin inis yerleri olan Mekke ve Medine’ye
yakin ve uzak olma oraninda, tibitinun yorumunda diger kiiltiirlerin et-
kisi az veya ¢ok oluyor ve yine onlarin Kur’dnt anlamalari, vahyin niiz(l
yerlerine olan yakinlhk ve uzakliklarina gore rivayet veya dirdyet karakteri
kazaniyordu.

Bu doneme kadar hadis ilmiyle beraber gelisimini siirdiiren tefsir, bu
devirden itibaren miistakil bir disiplin haline gelmeye baglamis ve hadis
ilminde 6ne ¢ikanlar yaninda ozellikle tefsir ilminde de temayiiz eden sah-
siyetler goriilmeye baglanmugtir.

Daha sonraki dénemlerde Islim aleminde tartigilan konulara para-
lel olarak tefsir disiplini de kendi igerisinde branglagmig ve liigavi, itikadi,
fikhi ve tasavvufi karakterli tefsirler te’lif edilmistir. Ilk dénemlerde geti-
rilen nakillerin rivayet zincirine yer verildigi halde H. VI. asirdan itibaren
artik rivayet zinciri biitiiniiyle terkedilmistir. Belirli bir siire bu sekilde ge-
lisimini stirdiiren tefsir ilmi sahasinda Osmanli doneminden itibaren —is-
tisnalar diginda- daha gok 6nceden yazilan tefsirlere serh, hasiye, ta’lik ve
telhis tiiriinden eserler telif edilme yoniine gidilmistir.

Bu baglamda Osmanli déneminin 6nemli miifessir ve mutasavvifla-
rindan olan Aziz Mahmtid Hiidayi (1038/1628) de 6nce Ebii’l-Leys es-Se-
merkandi (375/985)’nin tefsirine bir telhis ¢aligmasi yapmayi denemis, daha

12
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sonra bundan vazge¢mis ve “Nefdisu’l-Mecilis” ismini verdigi tasavvufl
tefsirini yazmuistir.

“Nefaisu’l-Mecilis”in tasavvufi tefsir olmasinin yanisira Osmanli do-
nemi tefsirlerinden olmasi, metodunu incelemeyi tercih etmemizin temel
sebebi olmustur. Acaba Aziz Mahmtd Hiidayi tefsirinde rivayete, dirayete
ve Kur’an ilimlerine gereken degeri vermig miydi? Ayetlcri tasavvufi yon-
den yoruma tabi tutarken gergekten bazi aragtirmacilarin soyledigi gibi
nassin zihiriyle bagdastirilmas: miimkiin olmayan agir1 yorumlara gitmig
ve Ibn Arabi (638/1240)nin vahdet-i viicd felsefesine biitlintiyle bagli kal-
mug miydr? Bu konuda kullandigr kaynaklar1 nelerdi veya bazilarinin iddia
ettigi gibi hi¢bir kaynaga miiracaat etmeksizin mi bu eserini te’lif etmigti?
Iste biz calismamizda biitiin bu sorularin cevaplarini aramaya cahgtik. Bag-
liklarin altinda verdigimiz 6rneklerin Hiidayi’nin konu ile ilgili yaklagimini
en iyi gekilde ortaya koyan orneklerden olmasina ayrica 6zen gosterdik.

Caliygmam boyunca yardimlarini esirgemeyen ve degerli katkilariyla
kitabin bu sekliyle ortaya ¢tkmasinda yonlendirici olan kiymetli hocalari-
ma ve arkadaglarima tegekkiir etmeyi vazife telakki ediyorum.

Son olarak; kitaba takdim yazarak bizleri onurlandiran Hocam Prof.
Dr. Hasan Kamil YILMAZ Beyefendiye siikranlarimi arzederim.

Dr. Omer PAKIS
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GIRIS
N

1. Konunun Onemi ve Amaci

Konu olarak segtigimiz Aziz Mahmtid Hiidayi’nin “Nefiisu’l-Meclis”
isimli tasavvufi tefsiri, yazma halinde olup Siileymaniye ve Selimaga kii-
tiiphanelerinde birkag niishasi bulunmaktadir. Islam kiiltiir tarihi boyunca
cok biiylik emek harcanarak te’lif edilen ve ilim hayatina kazandirilmay1
bekleyen buna benzer ¢ok biiyiik bir ilim mirasimiz mevcuttur.

Ilmin goz kamastiric1 bir sekilde gelistigi gliniimiizde yeni bir seyler
ortaya koymak 6nemli ve liizumludur. Bu bakimdan eski kiiltiir mirasimi-
zin ilmi kistaslara uygun bir gekilde insanimizin istifadesine sunulmasi ge-
rekmektedir. Bu, yeni bir seyler soyleme ve iiretmenin de olmazsa olmaz
sartidir. Aksi takdirde kiiltiir tarihinden baglar1 koparilmig toplumlar gibi
hep ayn seyleri tekrar eder dururuz.

Giiniimiiz tefsir disiplini aragtirmalarinda genel anlamda nassin yo-
rumu, 6zel anlamda ise nassin igari yorumu en ¢ok tartigilan ve hakkinda
yazilar yazilan konulardan birisidir. Bu agidan kiiltiir tarthimizde konu ile
ilgili yazilanlarin ve soylenenlerin giin 1g1g1na ¢ikarilmasina biiyiik gereksi-
nim duyuldugu muhakkaktir.

Kur’an ayetleri tasavvufi yonden degerlendirilirken s6z konusu igari
yorumun kabul edilebilirliginin sinir1 ne olmalidir? Onceki limler yorum-
larin1 geligtirirken nakilden nasil ve ne kadar yararlanmiglar, ictihadlar: yo-
rumlarinda ne derece etkili olmug ve Kur’an ilimlerini eserlerinde hangi
boyutta ele almiglardir? Biitiin bu sorularin cevabini merak etmek ve bul-
mak konumuzun 6nemini artirmaktadir.
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Eger bizler de su anda tartigtlan konulara girmek ve bir seyler tiret-
mek istiyorsak bu konudaki eserlerin igerigini ilim diinyasina tanitmamiz
gerekmektedir. Iste “Nefiisu’l-Mecilis”i aragtirma konusu olarak tercih et-
memizin temel mantig1 budur.

2. Arastirmanin Metodu ve Kapsami

Aragtirmamizda Aziz Mahmtd Hiidayi’nin Nefiisu’l-Mecilis’te nassi
nasil yorumladigini belirlemek, esas hedefimiz olmustur. Bunu gergekles-
tirmek i¢in de aragtirmamizi ii¢ boliime ayirdik.

Birinci boliimde Hiidayi’nin hayat1 ve eserleri tizerinde durduk. Buna
gegmeden Once de onun yasadigi donemi 6zet bilgi seklinde siyasi, sosyal
ve iktisadi agidan tahlil etmeye caligtik. Tiirkiye’de Hiidayi ve eserleri hak-
kinda yeterli denebilecek kadar ¢alismalarin yapildigini diisiinerek konula-
r1 fazla uzatmamaya dikkat ettik. Bu boliimde muhtemelen en az bilinen
“Nefiisu’l-Mecilis” izerinde yogunlastik. Burada s6z konusu eserin yazilig
gayesini ve kaynaklarini belirlemeye gahstik.

Aragtirmamizin ikinci boliimiinde Hiidayi’nin “Nefiisu’l-Mecalis’te
nakli esas alarak Kur’ant yorumlama bigimlerini agikhiga kavusturmaya
gayret gosterdik. Bu boliimii yedi ana baglik ve her ana basligi da miim-
kiin oldugu kadar alt baglhklara ayirmak suretiyle detaylandirarak ince-
ledik. Ancak imkan dahilinde ayni ve fazla 6rnek sunmaktan kagindik.
Maksadin hasil oldugunu gordiigiimiiz anda ek yeni 6rnekler getirmedik.
Orneklere gegmeden 6nce her ana basligr genel hatlariyla degerlendirdik.
Ayrica her 6rnegin sonunda HiidayP’nin ne demek istedigini birkag climle
ile 6zetledik. Tk etapta tekrar gibi goriinen bu kisa ve 6z degerlendirmeler
yapilmasi gerekli olan bir durumdu. “Nefiisu’l-Mecilis”ten verdigimiz her
ornegin diger kaynaklarda gegen en yakin ifadesini, okuyucuya mukayese
imkanini saglamak igin dipnotlarda gosterdik. En sonunda boliimii genel
bir degerlendirme ile bitirdik.

Caliymamizin {iglincii boliimiinde ise miiellifin “Nefiisu’l-Mecaliste
dirayet metoduyla Kur’dn’t yorumlama bigimlerini inceledik. Bu boliimi
de kendi igerisinde sekiz ana baghiga ve her baghigr miimkiin oldugu kadar
alt bagliklara ayirarak incelemeye galistik. Orneklere gegmeden 6nce her
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konu hakkinda genel bilgiler verdik. Bu boliimde 6zellikle tasavvufi ve
ulimu’l-Kur’an baghklar tizerinde yogunlagtik. Birincisinde Hiidayi’nin
tasavvufi yaklasgimini ve tefsirinde isledigi bazi temel tasavvufi konulari,
ikincisinde ise tefsir ve te’vil, yedi harf meselesi, miitesabihu’l-Kur’an,
mukataa hafleri ve Kur’dan’da nesh gibi miifessirin eserinde degindigi ulG-
mu’l-Kur’an konularini ele aldik. Verdigimiz 6rneklerin miiellifin konu
ile ilgili yaklagimini en iyi belirleyen konulardan ve orneklerden olmasi-
na 0zen gosterdik. Hemen hemen biitiin 6rneklerin bulabildigimiz diger
kaynaklardaki en yakin karsihigini dipnotlarda belirttik. Her Ornekten
sonra yine miiellifin ne demek istedigini kisa bir sekilde degerlendirdik.
Hiidayi’nin konu ile ilgili maksadinin agikliga kavustugunu gordiigiimiiz
anda, ilave yeni ornekler getirmekten kagindik. Buna gore bagliklarda ve-
rilen 6rneklerin ¢okluk veya azhig: biitiiniiyle sozii edilen hedefi gergek-
lestirmeye yoOnelik olmugtur. Bu boliimii de genel bir degerlendirme ile
bitirdik.

Dipnotlarda eserleri veya makaleleri ilk gectigi yerde tiim bibliyogra-
tik bilgileriyle verdik. Daha sonraki kullanimlarinda eserin veya makalenin
ilk kelimesi veya kendisini ifade eden en iyi kelimenin se¢imi ile kisaltma
yoluna gittik. Tlaveten “el-” takisini, eser ve sahis isimlerinin ilk gegtigi yer-
lerde ve bibliyogratyada yazdik, diger gegen yerlerde vermedik.

3. Aragtirmanin Kaynaklar1

A A

Caligmamizin konusunu olusturan Aziz Mahmad Hiiday’nin “Ne-
faisw’l-Mecalis” isimli tefsiri temel kaynagimizi tegkil etmektedir. Bunun-
la beraber boliimleri ve boliimlerde yer alan ana bagliklar1 incelerken, o
konularin esas kaynaklarina bagvurduk. Dikkat ettigimiz diger bir husus
ise miiellifin tefsirinde igledigi konularin diger kaynaklardaki kargiligini
bulmaya galismak olmugtur. Oncelikle miiellifin kullandig1 ifadenin ayni-
sin1 bulup gegtigi kaynag: dipnotta gostermeye dikkat ettik. Ayni ifadeyi
bulamadigimiz durumlarda ise en yakin ifade seklini bulmaya gahstik ve
dipnotta gosterdik.

Buna gore Hiiday’nin hayatin ve eserlerini inceledigimiz birinci bo-
limdeki kaynaklarimizi; miellifin bizzat kendi eserleri, miellif tizerinde
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giiniimiize dek yapilmig olan ilmi ¢aligmalar ve Osmanli genel tarih kitap-
lar1 olusturmaktadir.

Hiiday’nin nakli esas alarak Kur’ant yorumlama bigimlerini incele-
digimiz ikinci boliimdeki temel kaynaklarimiz; Ibn Cerir etTaberi
(310/922nin “Camiu’l-Beyan an Tevili Ayrl-Kur’dn”, Ebil-Leys es-Se-
merkandi (375/985)’nin “Bahru’l-Ulim™u, Bagavi ( 516/1122)’nin “Mealimi’t-
Tenzil”i ve Ibn Kesir (774/1372in “Tefsiru’l-Kur’Ani’l-Azim”i gibi rivayet
tefsirleri olmugtur. Orneklerin karsilagtirilmasinda genelde bu kaynaklar-
dan istifade ettigimiz halde, ana basliklarda yer alan konular hakkinda bilgi
verirken onlarin da esas kaynaklarina bagvurduk.

Ugiincii boliimdeki kaynaklarimizi ise dirayet tefsirlerinden Zemahse-
ri (538/1143)nin “Kegsat™, Fahruddin Razi (606/1209)’nin “Tefsiru’l-Kebir™i,
Beyzavi (685/1288)’nin “Envaru’t-Tenzil”i, Nesefi (710/1310)’nin “Medariku’t-
Tenzil”i, Hazin (741/1341)in “Liibabi’t-Te’vil”, Ebti Hayyan (745/1344)’1n
“el-Bahru’l-Muhit”1 ve Eb{’s-Su’d (982/1574)’un “1r§ﬁdii’l-Akli’s-Selim”i
gibi s6z konusu alanin 6nemli eserleri tegkil etmistir. Yine bu boliimde
tasavvuf konusunda Keldbazi (370/980), Eb(i Talib Mekki (386/996), Hucvi-
ri (464/1072), Kuseyri (465/1072), Gazzali (505/1111), Bakli (606/1209), Necmiid-
din Kiibra (618/1221), Siithreverdi (632/1234), Ibn Arabi (638/1240) ve Mevlina
(672/1273’nin muhtelif eserleri miiracaat ettigimiz temel kaynaklar olmusg-
tur. Ayrica Ulimu’l-Kur’an ile ilgili Zerkesi (794/1392)’nin “el-Burhan fi
Ultimi’l-Kur’an’1, Suytti (911/1505)’nin “el- Itkan fi Ulimi’l-Kur’a n”1, Zerka-
nP’nin “MenAhili’l-Irfan”, Zehebi’nin “etTefsir ve’l-Miifessirun™u, Suphi
Salih’in “Mebahis fi Ulimr’l-Kur’an™ ile gliniimiiz diger tefsir usulii ¢alis-
malarina bagvurduk. Genelde bu eserlerden yararlandigimiz halde bunlarin
diginda eski ve yeni diger birgok kaynaktan da istifade ettik.

Elbette tezimizde kullandigimiz kaynaklar bunlardan ibaret degildir.
Herhalde yararlandigimiz biitiin kaynaklar1 burada gostermemiz konunun
siirmi ve amacimt da agacaktir. Ancak miiellifin eserlerini tamitacagimiz
birinci boliimde ayrica Hiidayi’nin “Nefiisu’l-Mecilis”te isimlerini vererek
nakilde bulundugu eserleri ve miiellifleri s6z konusu eserin kaynaklari kis-
minda gosterecegiz.
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AZIZ MAHMUD HUDAYPNIN
HAYATI VE ESERLERI

N

I- HUDAYPNIN YASADIGI DONEMIN SIYASI,
SOSYAL VE IKTISADI DURUMU

Aziz Mahmiid Hiidayi bir asra yakin yagami (948/1541-1038/1628) siire-
since sekiz padigah (II. Selim, III. Murad, III. Mehmed, I. Ahmed, I. Mustafa,
I1. Osman, VI. Murad) dénemini gérmiis ve 6zellikle tasavvufl 6gretileriyle
biiyiik bir gohret kazanmugtir.!

Hiidayi, Osmanlrnin yiikselme devrinin doruk noktasi olan Kanu-
ni doneminde dogmus, gittik¢e artan ve biitiin sosyal hayati etkisi altina
alan afetlerin goriildiigii bir asirda yasamugtir. Dolayisiyla onun hayati Os-
manlr’nin altin gagt olan Kanuni donemini kapsadig gibi, nizamlarin bo-
zulmaya bagladig1 ve diizenin darmadagin oldugu —-Geng¢ Osman’in katli
gibi—? duraklama donemini de ihtiva etmektedir.?

Bagta padigah II. Selim (982/1574)’in babas1 Kanuni (974/1566) kadar dev-
let iglerini iyi kavrayamamasi, Osmanlr’nin siyasi, mali ve sosyal yonden
duraklayip gerilemesine neden olmustur.* Bilindigi gibi XVI. yiizyilin

L' Yilmaz, Hasan Kamil, Aziz Mahmiid Hiidayi ve Celvetiye Tarikati, MUIFV. Yay., Ist., 1980,

s. 27.

ﬂgiircl, Miicteba, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldm Tarihi, Cag Yay, Ist., tsz., X, 441 vd.
3 Yilmaz, Aziz Mahmid Hiidayi, s. 27.

4 ilgiircl, Isldm Tarihi, X, 383 vd.

2
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ozellikle son ¢eyregine dogru Osmanlr’y: tehdit eden rahatsizliklardan biri,
mali durumun bozuklugu idi. Devletin karg1 karsiya kaldigi bu sikintily
durum, her ne kadar igerde goriilen kismi istikrarsiz ortamdan kaynaklan-
sa da Avrupa iilkeleri de bir siiredir bozulan mali dengeleri yiiziinden zor
durumda bulunuyorlardi. Bu devirde Avrupa’da miistemleke ticaretinin ve
modern kapitalizmin inkigafi sayesinde kesifler hiz kazanmug, devletler igin
yeni imkanlar olusmugstur. Bu imkanlar, biitiin diinyadaki iktisadi ve siyasi
dengeyi bozmusg ve pek ¢ok milleti mali buhranlara siiriiklemisti. Bunun
yaninda Osmanlt da iktisadi ve siyasi sikintilarla kargi kargiya kalmugti.®
Osmanli maliyesinin XVI. Yiizyilin ikinci yarisinda kargilagtig dig et-
kenlerden biri de, Amerikan menseli giimiigiin imparatorluga girmesiyle
paranin kiymetinin diigmege baglamasidir. Bu suretle rayig alt-iist olmus,
memlekette genis capta sahte para imali faaliyeti bag gostermistir.® Tktisadi
muvazenesizligin dogurdugu kotii neticelerden en ¢ok halk zarar goriiyor-
du. Para kiymetinin sabit kalmamasi ve daima bir diigiis kaydetmesi halkin
satin alma giicline darbeler indiriyordu. Eskiyalik hareketlerinin hiikiim
stirdiigii bolgelerde yasam sartlar1 daha da giiglesmisti. Tste bu agir sartlar
altinda halkin satin alma giicii ya zayithiyor veya hi¢ kalmiyordu.”
Bundan bagka Osmanli ordusunun garpismak zorunda kaldigi cep-
heleri de goz oniinde bulundurmak gerekir. Devlet, XVI. Asrin ikinci
yarisinda Orta ve Dogu Avrupa’da, Akdeniz’de ve Hind Okyanusu’nda
diger iilkelerle miicadele etmeye mecbur kalmigti. Aksi halde varligini
koruyamazdi. Iran ise Osmanl’min ciddi bir hasmi olarak daima pusuda
beklemekteydi. Hele asrin sonlarina dogru uzun siiren harpler son derece
yipratict olmug, kazanilmig topraklar elde tutabilmek biiyiik fedakarliklar
gerektirmistir. Nitekim Macaristan ve Avusturya’dan alinan bolgelerin ge-
lirleri 6teden beri devlet biitgesine intikal edemedigi gibi buralarin muha-
fazasi i¢in bu gelirlerin tizerine hazineden yardim yapilmasi gerekiyordu.

5 ilgﬁrel, Isldm Tarihi, X, 413; Tabakoglu, Ahmet, Osmanlt Diinyayr Nasi Yonetti, iz Yay.,

tsz., s. 176 vd.

6 Goger, Liitfi, XVIXVIL Asirlarda Osmanly Imparatorlugunda Hububat Meselesi ve Hubu-
battan Alinan Vergiler, Ist., 1964, s. 36-37; Hgﬁrel, IslAm Tarihi, X, 413.

7 Sahillioglu, Halil, XVII. Asrin Ilk Yarisinda Istanbul’da Tedaviildeki Sikkelerin Raici, Belge-
ler I, Ankara, 1965, s. 2; Hgiircl, IslAm Tarihi, X, 413.
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Diger taraftan Iran’dan alinan topraklar kendi gelirlerini yuttugu gibi Di-
yarbakir, Erzurum ve Halep gibi eyaletlerin gelirine de ortak olmug, boy-
lece devlet biitgesi daima agik vermege baglamigti.®

Bu devirde Osmanlrnin {i¢ kitaya hiitkmetmig olmasinin gururu ve
giiven duygusu iginde Yahudi azinhiga tamidig iktisadi ve ticari islerle
mesgul olma izni de zamanla Osmanlr’nin bagina telafisi imkansiz gaileler
agmugt1.’

II. Selim’in yerine tahta oturan III. Murad (1004/1595) iyi bir egitim
gormesine ve devlet iglerinde pigmis olmasina ragmen hastalik derecesin-
de kadin ve para diiskiiniiydii. Sokullu Mehmed Pasa (987/1579) héla sada-
ret makaminda bulunmaktaysa da III. Murad, babas:t gibi devlet iglerini
tarafsiz bir miigahid durumunda takip etme yerine siirekli miidahelelerle
intizami bozuyordu. Buna padigahin kadinlara olan diigkiinliigiini is-
tismar eden Nurbanu Valide Sultan (991/1583) ile hanimi Safiyye Sultan
(1014/1605)’1n miicadelesi de eklenince devlet islerinin ne derece ¢ikmaza
girdigi kolayca anlagilabilir.’

III. Mehmed (1012/1603) babasinin cenaze merasimi akabinde 19 kar-
desini idam ettirmis ve Fatih (886/1481)’in ihdas ettigi “Kanunname-i Al
Osman”da ifade edilen “Nizam-1 alem” maddesine uymustur. Bazilar1 ana
kucagindan alinarak idam edilen bu sehzadeler devletin boliinmez biitiin-
ligiiniin kurbanlari olmuslardir. Cenazeleri Istanbul halkinin feryad ve
figanlar1 arasinda kaldirilmig ve babalariin ayak ucuna defnedilmiglerdir.
ITII. Mehmed boylece saltanatinin emniyeti igin kardeg katli igini ¢igrindan
¢tkarmis oluyordu.!

I. Ahmed (1027/1617) tahta oturdugu zaman heniiz 14 yaginda bulu-
nuyordu. Daha 6nce “Fatih Kararnamesi’ne gore gergeklestirilen katil
hadiseleri bagta halk arasinda teessiir ve nefreti uyandirdig igin Sehzade

8 Barkan, Omer 1., XVI. Asrn Ikinci Yarisinda Tiirkiye’de Fiyat Harcketleri, Belleten

XXXIV/136, Ankara, 1970, s. 571-572; Tlgiirel, Islim Tarihi, X, 414.

9 Ayverdi, Semiha, Tiirk Tarihinde Osmanlt Asirlart, Damla Yay., Ist., 1978, 11, 26 vd.; Danis-
mend, Tsmail Hami, Izahli Osmanlt Tarihi Kronolojisi, Tiirkiye Yay., Ist. 1971, 101, 391 vd.;
Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi, s. 27-28.

10 Uzungarsily, Tsmail Hakki, Osmanl Tarihi, TTK. Bas., Ankara, 1977, III, 42-44.

1 ilgiircl, Isldm Tarihi, X, 403.
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Mustafa’nin hayati bagislanmigti. Boylece bu ciilus, kansiz ve mevcut ka-
rarnidmeye muhalif olarak gergeklesiyordu.'?

I. Ahmed dindar bir padigah olup biitiin tilkede igkiyi yasak etmisti.
Ancak bu yasag II. Selim devrinde oldugu gibi kaldirmak zorunda kal-
mugtir. Yani I. Ahmed Once igkiyi yasak edip emaneti hamr (igki eminligi)
adli miiesseseyi ilga etmigtir. Bu ylizden hazine “nice yiiz yiik akgelik” ge-
lirden mahrum kalmugtir. Fakat yasagi devam ettirmek miimkiin olmadig:
i¢in emaneti hamr tekrar kurulmustur.'®

I. Ahmed’in ogullar II. Osman (1031/1622), IV. Murad (1050/1640) ve Ib-
rahim (1058/1648) tahta ¢ikmuglardir. I. Ahmed saray sefahetine kapilmadigy
i¢in halkin sevgisini kazanmugt1. Sert bir mizaca sahip olup ihanet edenleri
affetmezdi. Dindar olup hayir islerine 6nem vermistir. Inga ettirdigi cami
yaninda medrese, imaret, tabhane, darugsifa, mekteb ve diikkanlar ile tam
bir kiilliye meydana getirmistir.'*

Osmanli devletinin en gozde teskilati olan timarl sipahi tegkilat: da
kuvvetli bir devlet idaresinin baglica kaynag iken, XVI. Yiizyilin sonlar1-
na dogru bozulmaya bagladi. Halbuki bu sistem, kurulugundan itibaren
devletin askeri, siyasi, sosyal ve iktisadi yonden gelisip inkisaf etmesinde
baglica etken olmugtu. Timarli sipahinin muharip bir askeri simf olarak
giiclinii ve itibarin1 kaybetmesi, timarlarin bu devirde layik olmayan kim-
selerin ellerine gegmesiyle bagladi. Nitekim riigvet sebebiyle timar sahip-
lerinin geligi giizel azl, nasb ve tebdil edilmeleri ve sancak beyliklerinin
kapikullart arasindan yetigmis ocak mensuplarina verilecek yerde, satiliga
¢ikarilmasi, timarlarin saray mensuplar ve niifuzlu sahsiyetlerin ellerine
ge¢mesine vesile olmugtu.!'

I. Mustafa (1049/1639)’nin 3 ay gibi kisa siiren birinci saltanat devresin-
den sonra II. Osman (1031/1622) 26 Subat 1618’de tahta oturdu. II. Osman
tahta oturdugunda 14 yaginda olmasina ragmen erken gelisgme gostermis,
kuvvetli tahsil ve terbiye gormiis, zekast berrak bir gengti. Onun aldigy

12 ilgiircl, Islim Tarihi, X, 419.

13 Danigmend, Osmanl Tarihs, 11, 371, 111, 258.

% Tlgiirel, Islim Tarihi, X, 430.

15 Orhonlu, Cengiz, Osmanli Tarihine Ait Belgeler, Telhisler (1597-1607), Tst., 1970, s. 44,
52; ﬂgdrd, Isldm Tarihi, X, 415.
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kiiltiir, devletin biinyesinde baglayan ¢Okiig emarelerini gorebilmesine ve
bunlarin ¢oziim yollarin1 bulabilmesine kafi gelmisti.'¢

II. Osman, kozmopolit bir topluluk olan kapikulu ocagini ilga ile
milli bir ordu kurmay, bagkenti Anadolu’ya nakledip karigik bir mubhit-
ten milli bir muhite ge¢meyi, ilmiye sinifinin siyasi niifuzunu kirarak bu
ziimreyi siyasetten uzaklagtirmayi, kozmopolit saray geleneklerini degisti-
rerek Harem-1 hiimayunu tasfiye etmeyi ve hanedan erkeklerinin Tiirk ai-
lelerinden kiz almalarina olanak saglamay1, Fatih ve Kanuni devirlerinden
kalma kanun ve mevzuati degistirerek yerine giiniin ihtiyaglarma cevap
verebilecek diizenlemeler getirmeyi muhtemelen tasavvur etmisti. Ancak
geng ve tecriibesiz padigah bu biiyiik ideallerini gergeklestirebilmek igin
ne kadroya ne de bunlari benimseyebilecek ortama sahipti.!” Buna rag-
men padisah ¢ok 6nemli gordiigli askeri tedbirler igin harekete gecti ve
bu i§ igin de hacca gitmek bahanesiyle Anadolu’ya ge¢meye karar verdi.'®
Fakat padigah bu arzusunu gergeklestiremeyerek kapikulu isyani sirasinda
sehit edilmistir.?

II. Osman’in katlinden sonra ikinci defa tahta gecen I. Mustafa, 10
Eyliil 1623’de tahttan indirilerek Topkapr Sarayindaki dairesine kapatil-
mustl. Ayni giin heniiz 11 yasinda olan IV. Murad tahta ge¢mis, ertesi giin
Ebti Eyytib tiirbesinde Uskiidari Aziz Mahmtid Hiidyi Efendi’nin elin-
den kilig kuganmug ve bes giin sonra da siinnet edilmistir.?

Gergekten Osmanlrnin en ihtisamh donemini gordiigii gibi devletin
yozlagmaya ve gerilemeye bagladig1 dolayisiyla toplumun temelinden ¢o-
ziilmeye yiiz tuttugu donemi de yasayan Aziz Mahmtid Hiidayi, 6zellikle
bu devrede irgad, va’z ve tasavvufi ogretileriyle yolunu sagirmis olanlara
hakikat yolunu gostermeye ¢alismugtir.?!

Hiidayi Kiilliyesi de Osmanli devri Istanbulun en parlak tasavvufi

16 Danigmend, Osmanli Tarihi, 111, 273-274; ilgﬁrcl, Islim Tarihi, X, 433.
17 Danigmend, Osmanli Tarihi, 111, 292.

18 Uzungarsili, Osmanit Tarihi, 111, 140.

9" Tigiirel, Isldm Tarihi, X, 439-440.

20 figiirel, Islim Tarihi, X, 448-449.

21 Yilmaz, Aziz Mahmuid Hiiddyi, s. 32.
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sahsiyeti bu miiesseseyi hiikiimdarlar, hanedan ve saray mensuplari, dev-
let biiyiikleri, ulema, sanat ve musiki erbabi dahil olmak tizere her siniftan
insanin ve diger tarikatlere mensup pek ¢ok kiginin feyiz aldiklar: bir irfan
ocagi haline getirmig ve bu gelenek tekkenin postuna daha sonra oturmusg
diger halifelerce de siirdiiriilmiigtiir.?2

II- HUDAYPNIN HAYATI

1. Adi, Nesebi, Dogum Yeri ve Yili

Tarihte “Aziz Mahmtid Hiidayi” olarak taniklik ettigimiz Hiidayi’nin
asil adinin “Mahmud” oldugu kendi eserlerinden ve kendisi ile ilgili te’lif
edilen kaynaklardan anlagilmaktadir.?® O azizlerin biiytigii, alimlerin ve
zahidlerin yiiksek makamlarina ulasanlarindandi. Uskiidar’da ikameti se-
bebiyle Seyh Aziz Mahmiid Uskiidari olarak bilinen Hiidayi’nin dogum
yeri konusunda farkli rivayetler olmakla birlikte** onun Aksaray’a bagh
Koghisar (948/1541da dogdugu genel kabul gormiistiir.?® Kendisinin si-
yadetleri de bulunup “seyyid” neseblidir. Onun lakab ve siirindeki mahlas:
ise “Hiidai” veya “Hiidayi”dir.?

2. Gengligi, Egitimi, Hocalar1 ve Seyahatleri

Hiidayi ¢ocuklugunu gegirdigi Sivrihisar’da ilk egitimine bagladi.
Daha sonra ilim ve irfanini artirmak i¢in donemin en biiytik ilim merkezi

22 Tanman, M. Baha, “Aziz Mahmid Hiiddyi Kiilliyyess”, DIA, TDV. Yay. Ist. 1991, 1V,
341.

23 Bke. Hiidayi, Aziz Mahmtid, Nefaisu’l-Mecalis, Siilleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, 172-174,
1. cildin ilk varakindaki miistensihin mukaddimesi. Burada tefsiri seyhinin vefatindan sonra
yazdigim sarahaten kaydeden Hiidayi’nin halifelerinden Ismail b. Aldiddin (1052/1642), mii-
ellifi “Seyyid Seyh Mahmud Uskiidari” geklinde zikretmektedir.

24 $enocak, Kemaleddin, Kutbul-Arifin Seyyid Aziz Mahmiid Hiid4yi, Hayat, Menakibi, Eser-

leri, IslAm Nesriyatevi, Ist., 1970, s. 9 vd.

Hulvi, Mahmud Cemaluddin, Lemezit-1 Hulviyye ez Lemezit-1 Ulviyye (Yiice Velilerin Tatl

Halleri), haz. Mehmet Serhan Taysi, IFAV, Ist., 1993, s. 594; Atayi, Ataullah b. Yahya, Ha-

daikw’l-Hakdyik fi Tekmileti’s-Sekayuk, Ist., 1268, I, 760; Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah

Haa Halife, Fezleke, 1268-1287, 11, 113; Celebi, Evliya, Seyahatnime, Ist., 1314, 1, 479.

26 Hulvi, Lemezat, s. 594; Yilmaz, Azfz Mahmud Hiiddyi, s. 39 vd.
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olan Istanbul’a gelerek Kiigiik Ayasofya Medresesine girdi. Medrese egiti-
mini tamamlayan Hiidayi, hocasi Nazirzade Ramazan Efendi (1061/1576)’ye
miilazim?” oldu. O bu devrede ayni: zamanda Halvetiyye tarikatine men-
sup Kiigiik Ayasofya Camii Seyhi Nureddinzide Muslihuddin Efendi
(1058/1573)’nin tasavvufi sohbetlerine de devam etti. Hocas1 Nazirzide Edir-
ne, Misir ve Sam’a gorevli olarak gittigi zaman onu da beraberinde naib*
olarak gotiirdii. O hocasiyla beraber Misir’da bulundugu siralarda ayrica
Kerimuddin adinda Halveti seyhinden “ustl-1 esma” terbiyesini gordii.?®

3. Resmi Vazifeleri, Tasavvufa Intisab1 ve Vefati

Hiidayi 1573’te Misir’dan doniigiinde Bursa Ferhadiye Medresesi’ne
miiderris ve Cami-i Atik Mahkemesine naib olarak atandi. Hocas1 Na-
zirzade ise Bursa Mevlevi seyhligine getirildi. Bursa’ya geliginin {igiincii
yilinda hocas1 vefat etti. Hocasinin 6liimiiniin iizerinde biraktigi derin
tesir®® ve gece gordiigli bir riiya, Hiidayi’nin resmi gorevlerinden ayril-
masina ve daha 6nce tasavvufi sohbetlerine istirak ettigi Uftade Efendi
(988/1580)’ye intisap etmesine sebep oldugu belirtilmektedir.?! Rivayet su
sekildedir: O Bursa sehrinde serf’at lizere hakim, fetva ehli ve naib iken,
seri ilim ve hiikiimleri uygulamakta son derece titiz davranmakla gohret
bulmug bir hakimdi. Bir gece riiyasinda kiyametin koptugunu ve mizan-
dan gegirilen timmetlerden, giinahi agir basanlarin atege, iyiligi agir ge-
lenlerin Cennete kondugunu goriir. Hazret, oradaki gorevlilere: “bu he-
saba gekilip, atese atilanlar kimlerdir?” diye sorunca gorevli ona: “Bunlar
diinyada adaletle hitkmettigini diisiinen hakimlerdir” seklinde cevap verir.
Daha sonra o zatlar ona “dinli taifenin adeletli olani boyle olursa, zalim
olanlarinin hali nasil olur, var kiyas eyle. Var yol yakin ve firsat varken
kendini insanlarin hayirhlarindan kil” seklinde nasihatte bulunurlar. Kan

27 Medrese tahsilini bitirip icazet alan stajyer. Yegin, Abdullah, Osmahlica-Tiirkce Ansiklopedik

Biiyiik Liigat, Tiirdav, Ist, 1999, 5.697

Vekil, birinin yerine gegen. Seriat hakimi olan kid: vekili. Yegin, Biiyiik Liigat, s.755

2 Bka. Hulvi, Lemezit, s. 594; Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi, s. 41 vd.; Yilmaz, Hasan Kamil,
Aziz Mahmid Hiidayi, DIA, TDV. Yay., Ist., 1991, IV, 338.

30" Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi, TV, 338.

31 Hulvi, Lemezit, s. 594.
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ter iginde uykusundan korku ile uyanan Hiidayi, Kayagan Camii’nde vaaz
eden Uftade Hazretlerine varip ona biat eder. Biitiin mal ve miilkiinii de
paraya gevirip fakirlere dagittiktan sonra hanimina gelerek, ben artik ta-
savvuf megrebine girdim, dilersen gider, dilersen kalirsin, der. Daha sonra
siki bir nefis miicadelesine baglayan Hiidayi, bir elmayr koklayarak {ig
giinde bir onunla iftar eder hale gelir. Bu sekilde tarikatini ve siilikunu
tamamlar ve gocukluk donemini gegirdigi Sivrihisar’a halife olarak irga-
da gider. Ardindan Bursa’ya geri gelen Hiidayi, seyhinin vefat1 iizerine
Rumeli’ye gider. Daha sonra tekrar Istanbul’a gelerek Uskiidar’a yerlesir.
Bunun iizerine miiritleri ve dervigleri elbirligiyle bir cami, tekke ve tiirbe
bina ederler.*? Aziz Mahmtd Hiidayi Safer 1038/ Ekim 1628de vefat
edince bu tiirbeye defnedilir.*

4. Etkisi

Aziz Mahmtid Hiidayi, genis halk kitlelerinden padisahlara kadar her
kesimden insanlar1 tesiri altinda birakmay1 bagarmig ve dergahi her ziim-
reden ziyaretgilerle dolup tagmugtir. “Kutbu’l-aktab, sahib-i zaman ve miir-
sid-1 kamil” gibi tinvanlarla anilan Hiidayi, oliimiinden sonra giiniimiize
dek sohretini devam ettirebilen nadir mutasavviflardandir. Dilden dile
nakledilen menkibe ve kerametleri halkin gonliinde taht kurmasini sagla-
mug ve ziyaretgileri her devirde artarak devam etmigtir. Eserleri iizerinde
ilmi ¢aligmalarin ¢ok miktarda yapilmig olmasi ayrica onun ilim ehli ara-
sinda da kabul gordiigiinii agiklamaktadir.®*

I- HUDAYPNIN ESERLERI VE KiSILIGI
1. Eserler1

Hiidayi yagsadigr donemin ilim anlayigimin etkisi ve Misir, Sam gibi
devrinin kiiltiir merkezlerinde Arap dilini iyi derecede 6grenmis bulunma-
nin avantajiyla eserlerinin biiyiik kismini bu dilde te’lif etmeyi yeglemistir.

32 Hulvi, Lemezat, s. 594.
33 Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi, TV, 339.
34 Hulvi, Lemezit, s. 594-595; Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi, IV, 339.
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Miiellifin Arapga eserleri yirmi kadarken, Tiirkge yazdig1 eserler bu sayinin
yarisina dahi varamamustir.

Hiiday’nin eserlerinin sayist hakkinda ondan bilgi veren kaynaklarda
birbirinden farkli goriisler bulunmaktadir. Bazi kaynaklar onun eserlerinin
sayisin1 yirmiiig olarak verirken®® bazilar1 bu say1y1 otuzbir olarak vermeyi
uygun gormektedir.*® Yine bir kismu bu sayinin otuziig oldugunu belirtir-
ken?®” bir grup da bunun yirmi iki oldugunu kaydetmektedir.®®

a. Arapea Eserleri

1. Nefaisw’l-Mecilis

Isminden de anlagildigr gibi Hiidayi, bu eserinde ayetleri konu ala-
rak her sohbet meclisi igin risdleler yazmug, kalbine dogan esrar yanin-
da nakledilen evliya menkibeleri ve hikmetli sozleri de bu meclislerde
ele almistir. Intihab yoluyla te’lif edilen bu tefsirde dyetler sira ile degil
atlanarak tefsir edilmigtir. Miiellif tefsirinde ayetlerin tasavvufi yonden
tagidigr degeri belirlemeye ge¢meden oOnce ciimlelerin gramer yapisi,
ayetteki garib kelimelerin izahi, ayetin farkli okuma sekilleri, sebeb-i
niiztilit ve varsa Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), sahdbe, tibitin ve
sonraki dlimlerin s6z konusu ayetle ilgili izahlar1 iizerinde durmustur. Bu
agamadan sonra miiellif dyetle alakali kalbine dogan tasavvufl sirlari ve
yorumlari izah etmeye ¢aligmig ve evliyanin yaygin olan menkibeleri ile
sozil olabildigince uzatmistir. Ayetin tefsirini bitirmeden 6nce de mak-
sadint ayetin igerigiyle uyumlu bir dua ile ifade etmigtir. Biitiin bunlar
goz oniinde bulundurularak “Nefiisu’l-Mecilis”in gok yonlii bir tefsir ol-
dugu soylenebilir.

I. Nefiisu’l-Mecalis’in Yazilmasi

Genel olarak te’liflerin mukaddimesinde miiellifler eserlerini ne igin,
kimler igin ve nasil bir metot takip ederek yazdiklarini agik ve net olarak

35 Bursali, Mehmet Tahir b. Rif’at, Osmanli Miiellifleri, Matbaa-i Amire, Ist., 1333, 1, 186.
36 Giilsen, Mehmed, Kiilliyét-1 Hazreti Hiid4yf, Matbaa-i Bahriye, Ist., 1338, s. 6.

37 Sartthdni, Sadi, Tiirk Mutasavvifi Aziz Mahmiid Hiiday1, TUEFIA, Ktp. Tez no: 5.

38 Tansel, Fevziye Abdullah, Seyyid Aziz Mahmiid Hiiddyi, AUIFD, XV (1967), s. 25 vd.
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belirtirler. Mukaddimenin eserin yazimindan Once veya sonra yazilabile-
cegi belirtilmektedir. Ancak nadir de olsa baz1 miiellifler eserlerinin yazilig
gayesini belirtmeksizin Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve
sellem) salat getirdikten sonra dogrudan konuya girig yapmaktadirlar. Bu
durumda eserin igeriginden hangi gayeye matuf olarak yazildig1 tespit
edilmeye caligilr.

Metodunu inceledigimiz Hiidayl de “Nefiisu’l-Mecilis’in ¢ok kisa
olan girisinde eserinin te’lif sebebini belirtmeden hamd ve salattan sonra
hemen ist’aze ve besmelenin tefsirine gegmektedir. Yalmz inceledigimiz
niishanin miistensihi ve ayni zamanda Hiidiy’nin halifesi Filibeli Ismail
Efendi (1052/1642) bu eseri miiellifin daginik miisveddelerinden derlemeye
ve yazmaya ge¢meden once bir sayfalik mukaddimesinde konu hakkinda
yeterli olmasa da bir miktar izahatta bulunmaktadir.

Ismail Efendi girisinde hamd ve salittan sonra soyle demektedir:
“Zamanimnin gavsi, doneminin kutbu Allah’ bilen (érif billah) ve Allah’a
ulagmis olan (vasil ilallah) Seyyid Seyh Mahmud Uskiidari’nin giizel adeti
ve yiiksek ahlakindan oldugu iizere Kitab-1 Kerim ve Kur’an-1 Azim’den
istifade eder, vaazlarinin her bir meclisi ve nasihatlarinin her toplantisi igin
(Kur’an’dan) kalbine dogan ilahi mevhibeleri, lediinni ilimleri, hakiki sirlar:
ve biiytik veliler hakkinda zikredilen 6giit ve hikayeleri yazardi. Seyhimiz,
Allah’in emrine uyup 6biir diinyaya irtihal edince degerli meclisleri farkl
beldelerde halk arasinda yayilmig olarak kaldi. Ben bunlarin zayi olmasin-
dan korktum. Bunun {izerine bizzat seyhimizin kiymetli hattindan talible-
rine istifadesi kolay olsun diye biitiin meclisleri Kur’an stirelerinin tertibi
tizerine diizenledim ve miikerrer yazilmig olan dyetleri de bu tertibe gore
topladim. Ben seyhimizin halifelerinden ytice Allah’in rahmetine muhtag
Seyh Ismail b. Seyh Alduddin’im.”?

Ismail Efendi’nin bu agiklamalarindan Hiiddyi’nin tefsirini vaaz ve
nasihat meclisleri i¢in ayr1 ayri boliimler halinde yazdigini 6greniyoruz.
Eserde 6giit meclislerine istirak eden her kesim ve seviyeden insanin yarar-
lanabilecegi bir {islubun takip edilmis olmasi bunu desteklemektedir. Tef-
sirdeki bu metot halk tabakasinin kavrayabilecegi ok basit izahlar1 kapsa-

39 Bkz. Hiidayi, Nefiis, I, 1 a.
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dig1 gibi gergekten kavranilmasi biiyiik emek ve ruhi olgunluk gerektiren
tasavvufl agiklamalar da kapsamaktadir.

Halife Tsmail seyhinin eserine bir sey katmadan yazns ve iig¢ miicelled
halinde diizenlemistir. 183 varaktan olusan I. cilt Tevbe Stresi’ne kadar
olup istinsah1 $aban ayinin sonlarina dogru (1047/1637)’de yani Hiidayi’nin
vefatindan dokuz sene sonra bitmistir. 187 varak olan II. Cilt Ankebut St-
resi’'ne kadar olup yazimi $evval aymin baglarinda (1048/1638)’de bitmistir.
185 varak olan III. Cilt ise Thlas Stiresi’ne kadar olup yazimi Rebiii’l-Evvel
aymnin ortalarinda (1048/1638)’de tamamlanmigtir. Bizim ¢aliymamizda esas
aldigimiz bu niisha, Stileymaniye Ktp. Sehit Ali Paga, 172-174°dedir.
Bunun disinda H. Selimaga, 572; H. Selimaga, Hiidayi, 267, 629; Sii-
leymaniye, Ibrahim Ef., 481°de de farkhi niishalar1 vardir. On stire eksik
olmasina ragmen diizgiin bir iml4 ile yazilmasindan otiirii aragtirmamiz-
da tercih ettigimiz niisnahin varaklari yaklagik olarak otuz uzun satirdan
olugmaktadir.

Buna gore Ismail Efendi “Nefiisu’l-Mecalis”i olusturan meclisleri top-
lamaya ve diizenlemeye, yazimima gore ¢ok daha biiyiik emek ve zaman
harcamigtir. Once biitiin meclisleri bulunduklari yerlerden toplamus, tertib
etmis, diizenlemis ve daha sonra yazmistir. I. Cildin Hiidayi’nin vefatin-
dan dokuz sene, son iki cildin ise I. ciltten bir sene sonra yazilmig olmast,
bunu desteklemektedir.

“Oturumlarin inciler” anlamina gelen “Nefdisu’l-Mecilis” isminin kesin
olmamakla beraber bizzat miiellifi Hiidayi tarafindan esere verildigi kana-
atindeyiz. “Mecalisi Tefsiri Serif” ismi ise eserin te’lif edilmesinde miiellifin
takip ettigi metot gozoniinde bulundurularak muhtemelen diigiintilmiis
olmalidir.# Ismail Efendi’nin mukaddimesindeki “... Bu, asrinin kutbu ve
devrinin biricik ismi muhakkiklerin ve miidakkiklerin rehberi alim ve imam
Seyh Seyyid Mahmud’un te’lifi “Nefaisu’l-Mecilis” kitabinin I. cildinin fih-
ristidir...” ifadesi de bu kanaatimizin dogru oldugunu kanitlamaktadir.

II. Nefaisu’l-Mecalis’in Kaynaklari

Miiellifler eserlerini te’lif ederken ele aldiklar1 konularin igerigine

40 Katip Celebi, Fezleke, I, 113.
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gore ve sahip olduklar1 imkanlar 6l¢iisiinde kendilerinden 6nceki alimlerin
konu ile ilgili goriiglerinden yararlanmaya 6zen gosterirler. Bazen daha
once soylenenlere katilmakla beraber eksik oldugunu diigtinerek yeni ila-
velerde bulunurlar, bazen de daha 6nce soylenenlerin dogru olmadigini
diigiinerek elestirir ve diizeltmeye galigirlar. Timin saglikli bir sekilde geligi-
minin siirdiiriilebilmesi igin bu gerekli olan bir durumdur. Gergekten eger
herhangi bir konuda saghkli bir aragtirma yapilmak isteniyorsa, ge¢gmigte
konu hakkinda yapilmig olan ¢aligmalar ¢ok titiz bir sekilde ortaya gikarilip
degerlendirilmelidir. Aksi takdirde hep ayn1 seyler tekrar edilir.

Hiiday’nin de tefsirini te’lif ederken kendisinden 6nceki alimlerin
eserlerinden istifade etmis olmasindan daha tabii bir gey olamaz. Daha
once de ifade ettigimiz gibi onun eserini higbir tefsire miiracaat etmeksi-
zin yazdig1 iddias1,*! kanaatimizce gergekle bagdasmayip s6z konusu eseri
hi¢ incelememekten veya eserin miiellifine olan agir1 sevgi ve baghliktan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii Hiidayi tefsirinde isim vererek kendisinden
onceki miifessirlerden nakillerde bulunmaktadir. Bu durum da s6z konu-
su eserin kaynaklardan yararlanilarak telif edilen bir eser oldugunu kanit-
lamaktadir.

Hiudayi miifessirlerden Taberi (310/922), Semerkandi (375/985), Kuseyri
(465/1072), Gazzall (505/1111), Vahidi (468/1075), Bagavi (516/1122), Zemahseri
(538/1143), Fahruddin Razi (606/1209), Ibn Arabi (638/1240), Kurtubt (671/1273),
Beyzavi (685/1288), Ibn Kesir (774/1372) ve Suytiti (911/1505)’nin isimlerini sa-
rahaten zikrederek onlardan nakilde bulunurken sahabeden, tibilindan,
miictehid imamlardan, kird’at ve liigat alimlerinden bir ¢ogunun ismini
belirtmek stiretiyle rivayetler getirmektedir. Ozellikle de bir ok zihid mu-
tasavvifin ismini menkibeleriyle beraber zikretmeye 6zen gostermektedir.

Sahabeden Ebhbekir Siddik (13/634), Omer b. Hattab (23/643), Ali b. Ebi
Talib (40/660), Abdullah b. Mes’id (32/652) ve Abdullah b. Abbas (68/687)’1n;
tAbitindan Hasan Basri (110/728), MiicAhid (103/721), Katade (118/736), Tkrime
(104/722), Dahhak (105/723), Said b. Miiseyyeb (91/710), Siiddi (127/745), $a’bi
(104/722), Kelbi (146/763) ve Ibn Ati (115/733)nin isimlerini bir gok defa zik-

4 Bursevi, Ismail Hakks, Silsile-i Tarik-i Celveti, Haydarpaga Hastanesi Matbaast, Ist., 1291, s.
76; Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi, s. 111.

34



Aziz Mahmild Hiiddyi'nin Hayati ve Eserleri

rederek onlardan gelen riavayetleri nakletmektedir. Miictehid imamlardan
Ebt Hanife (150/767), Mélik b. Enes (179/795), Safi’{ (204/819), Ahmed b. Han-
bel (241/855), Eb(1 Yusuf (183/799) ve Imam Muhammed (189/805)’'in, liigat
alimlerinden Halil b. Ahmed (170/786), Sibeveyh (180/796), Ahfes (215/830),
ZeccAc (311/923) ve Ferrd (207/822)’nin, kirdat imamlarindan Asim (127/744),
Nafi (169/785), Ibn Amir (118/736), Kisai (189/804) ve Ibn Kesir (120/738)’in
isimlerini defalarca belirterek onlardan aktarmalarda bulunmaktadir.

Biitiin bu kanitlardan hareketle Hiidayi’nin kendisinden onceki kay-
naklardan yeterince istifade ettigi, zaman zaman isim vererek kendisinin
bunu vurgulamak istedigi rahatlikla sdylenebilir. Dolayisiyla onun tefsirin-
de zahiri ve isari manay1 arka arkaya vermesi ve tefsirinin geneli itibariy-
le agkin bir takim tasavvufi yorumlara bag vurmakla beraber, s6z konusu
yorumlari izah ederken dikkatli bir dil kullanmaya 6zen gostermesi bizce
anlamlidir ve iizerinde durulmalhdur.

2. Cami’i’l-Fezaiil ve Kimi’w’r-Rezail

Hiiday’nin tasavvuf ahlakini anlatan bu risalesi, en meghur eserlerin-
dendir. Eser ii¢ boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde insanin kendisi,
gevresi ve yaraticisina kargt olan sorumluluklar: anlatilmigtir. Bu baglamda
ilmin, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin faziletleri izah edildikten
sonra evlenmenin faydalarina, eslerin birbirlerine karg1 olan sorumlulukla-
rina; anne-babanin ¢ocuklar ve ¢ocuklarin anne-baba iizerindeki haklarina;
akrabalarin, komgularin, diger insanlarin ve hayvanlarin hukukuna degi-
nilmig ve yalan, haset, giybet, ¢ekistirme gibi kotii huylarin girkinligi tize-
rinde durulmustur. Tkinci boliimde ise nefsin kétii huylari ve onlari 1slah
etme metotlar1 agiklanmustir. Ugiincii boliimde de marifetullah ve tevhide
ulagmanin yollar1 ve tevhidin seyr-u siiliikte kalb tizerinde icra ettigi tesir
izah edilmistir. Bu eser Hasan Kamil Yilmaz tarafindan Ilim, Amel (Tasav-
vuf) ve Seyr-u Siiliik;*> Hasan Akarsu tarafindan ise Ilmi, Ameli ve Ahlaki
Faziletler Kitabr** adiyla Tiirkgeye ¢evrilmigtir.

42 Bkz. Hiidayi, Ilim, Amel (Tasavvuf), Seyr-u Siiliik, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, Erkam Yay,
Ist., 1988.
B Bkz. Hiidayi, IImi, Ameli, Ahlaki Faziletler Kitabr, cev. Hasan Akarsu, Eskigehir, 1997.
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3. Miftahu’s-Salat ve Mirkiti’n-Necat

Hiiday’nin namaz hakkinda te’lif ettigi bu risalesi de ti¢ bolimdiir.
Birinci boliimde namazin nasil kilinacagi, namazda dikkat edilmesi gerekli
olan 4dib ve namazin hikmetleri ele alinmistir. Tkinci boliimde genel an-
lamda namazin faziletleri, {igiincii boliimde ise Cuma namazi ve cemaat-
le namaz kilmanin sagladig: faydalar izah edilmistir. Bu risile de Hasan
Kamil Yilmaz tarafindan terceme edilmis ve Ilim, Amel (Tasavvuf) ve Seyr-
u Siiltik isimli eserin sonunda yayinlanmistir.**

4. Hiilaseti’l-Ahbar fi Ahvali’n-Nebiyyi’l-Muhtar

Hiidayt’nin bu eseri beg boliimden miitegekkil olup birinci boliimde
alemin yaratihgi, ikinci boéliimde Adem ve Havva’nin yaratihiglari, tigiincii
boliimde Hz. Muhammed'in (sallaliahu aleyhi ve sellem) dogumu, yetigmesi ve
diger halleri, dordiincii boliimde ilim ve ma’rifet, beginci boliimde ise tes-
bih, zikir, dua ve tevhid konular1 islenmigtir. Bu eserin tahkikini yiiksek
lisans galigmasi olarak Kerim Kara yapmug, daha sonra eser Alemin Yarati-
list ve Hz. Muhammed’in Zuhtru adiyla Kerim Kara ve Mustafa Ozdemir
tarafindan Tirkgeye terceme edilmigtir.*®

5. Habbetii’l-Mahabbe

Allah, Peygamber ve ehl-i beyt sevgisini li¢ boliimde izah eden bir
risaledir. Hiidayi birinci boliimde avamin, havéssin ve ahassu’l-havassin
olmak iizere mahabbetin ii¢ derecesi bulundugunu, birinci derecede kulun
Cenneti temenni etmek ve ategten korunmak suretiyle Allah’a ibadet etti-
gini, ikinci derecede ise kulun sadece Allah’ ta’zim ve iclal niyetiyle iba-
det ettigini, tiglincli derecede de kulun ibadetinin mahabbeti kadimeden
zuhur eden ilahi liituflardan neget ettigini belirtmigtir. Bu risileyi Ahmed
Remzi Akyiirek Mahbtibu’l-Ahibbe ismiyle terceme etmis, Rasim Deniz de
yeni harflerle yayimlamugtir.*

44 By, Hiidayi, Ilim-Amel (Tasavvuf), Seyr-u Siiltik, gev. H. Kamil Yilmaz, Erkam Yay., Ist.,
1988.

4 Bkz. Hiidayi, Alemin Yaratiist ve Hz. Muhammed’in Zuhuru (Hiildsatii’l-Ahbar), gev. Ke-
rim Kara, Mustafa Ozdemir, Insan Yay,, Ist., 1997.

46 Bkz. Hiidayi, Habbetii’l-Mahabbe (Mahbiibu’l-Ahibbe), gev. Ahmed Rasim Akyiirek, haz.
Rasim Deniz, Kayseri, 1982.
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6. Kesfu’l-Kina an Vechi’s-Sema

Hiidayi stfilerin semaini miidafaa etmek tizere bu risalesini yazmis-
tir. Ona gore sema, ilahi sirlardan bir sir olup gergekten asik olanlarda
meydana gelir. Sema taklidi ve tahkiki olmak iizere iki kisimdir. Taklidi
semd, tahkiki semar igleyenlere benzemeye ¢aliganlarin semaidir. Tahkiki
semd da tabii ve rtthani kisimlara ayrilmaktadir. Tabii sema giizel ses-
ler ve nagmelerle meydana gelirken, manevi veya ilahi sema geklinde de
isimlendirilen rGhani sema ise mana yonii agirlikta olup nagme ve lahn
ile olmaz. Bu eser de H. Kamil Yilmaz tarafindan terceme edilmis ve nes-
redilmigtir.*”

7. Ahvilin-Nebiyyi’l-Muhtir aleyhi Salavitiillahi’l-Meliki’l-Cebbar

Eser, yedi varaktan ibaret kiiglik bir risaledir. Dort kisma ayrilmugtir.
Birinci kisimda neg’eti rthaniye, ikinci kisimda neg’eti cismaniye, tiglincii
kisimda Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) miraci, dordiincii kisimda
ise Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) mucizeleri anlatilmigtir.*®

8. el-Es’ile ve’l-Ecvibe fi Ahvali’l-Mevta

Bu eser yirmi kiiglik varaktan miitesekkil olup o6liiler hakkinda s6z
konusu olan soru ve cevaplarindan meydana gelmistir. Bu eserde Hiidayi
oliilerin beslenip beslenmediklerinden, kendilerini ziyaret edenleri taniyip
tanimadiklarindan, ziyarete gelenlerin seslerini igitip igitmediklerinden,
kendi aralarinda ziyarette bulunup bulunmadiklarindan ve 6liilerin ruhla-
rinin dirilerle olan irtibatindan genis sekilde ayet ve hadislerden de deliller
getirerek izahlar yapmugtir.*®

9. Fethu’l-Bab ve Refu’l-Hicab

Sekiz varaktan ibaret olan bu risale {i¢ boliimden meydana gelmek-
tedir. Birinci boliimde insanin yaratiligy, ikinci boliimde tevbe, iiglincii

47 Bka. Hiidayi, “Hiiddyi'nin Sema Risdlesi (Kegfil-Kind an Vechi’s-Sema)”, gev. H. Kamil
Yilmaz, MUIFD, 1V, 1986, s. 273-284.

Eserin yazma niishasi igin bkz. Selimaga, Hiiddyi, 279, 2; Tezeren, Ziver, Aziz Mahmid
Hiiddyi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay,, Ist., 1987, s. 59.

Eserin yazma niishas i¢in bkz. Bursa Il Halk Ktp., Ulucami, 1571/6.

48

49
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boliimde ise insanda tecelli eden ildhi sirlar ve tavirlar anlatilmaktadir.®
Allah’in insandan 6nce yarattig1 varliklardan ve bunlardan melek, Cennet
gibi varliklarin Allah’in cemal; geytan, Cehennem gibi varliklarin ise Al-
lah’in celal sifatinin tecellisi oldugu belirtilmektedir. Tkinci boliimde tev-

benin geregi, fazileti ve insana 6zel hususiyeti izah edilmektedir.?!
10. el-Fethw’l-Tlahi

Birkag varaktan olugan bu kiigiik risalede Hiidayi, “Biz insani en giizel
bi¢cimde yarattik.” (Tin, 95/4) dyetinden hareketle insanda bulunan ildhi te-
cellilerden ve duygularin sadece nefs ve akil ile idrakinden, insanin maddi
ve manevi ciheti arasindaki iligkilerden bazi mutasavviflarin goriislerini de

ilave ederek bahsetmektedir.>?

11. Hasiye Kuhistani fi Serhi Fikh-1 Keydani

Yaklagik iki yiiz varak civarinda olan bu eserde Hiidayi giriste nama-
zin Cennet kapisinin anahtari, inananlarin miract oldugunu ve kiyamete
kadar Hz. Muhammed’le (sallallahu aleyhi ve sellem) sahabelerine uymanin gerek-

liligini ifade ettikten sonra namazla ilgili meseleleri genis bir sekilde izah

etmeye caligmaktadir.®®
12. Hayatuw’l-Ervah ve Necatii’l-Egbah

Otuzbes varaktan ibaret olan bu eser iki boliimden olugmaktadir. Hii-
dayi birinci boliimde 6liim hadisesini, 6liimii temenni etmemenin geregi-
ni, Oliim anindaki fitneleri, iyilerin ve kotiilerin hallerini, kiyamet, hasr,
hesap, sefaat ve ru’yetullahin mahiyetini kisimlara ayirarak izah etmekte-
dir. Tkinci boliimde ise diinyadan el etek gekmesi, manevi hasri ve tezek-
kiir, vera, murakebe, sidk, zikir, ihsan, mahabbet ve tevhid gibi tasavvufi

hal ve makamlar1 agiklamaktadir.>*

50 Tezeren, Aziz Mahmid Hiidayi, s. 56.
51

52
53
54

Eserin yazma niishasi igin bkz., Selimaga, Hiiddyi, 271/3.

Eserin yazma niishasi igin bkz., Siileymaniye, Ibrahim Efendi, 877/6.
Eserin yazma niishasi igin bkz., Stileymaniye, Yusufaga, 243.

Eserin yazma niishasi i¢in bkz., Selimaga, Hiiddyi, 271/5.
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13. el-Mecalisw’l-Va’ziyye

Vaaz ve nasihatleri igeren 496 varaklik bir eserdir. Bu eserde Hiidayi
ogiitlerini ayeti Kerimelerin tefsiri, hadislerin gerhleri, ashab ve evliyanin
sozleriyle izah etmeye ¢aliymaktadir. Genellikle tasavvufi terbiye yoni is-

lenen bir eserdir.*®

14. Mecmu’a-i Hutab

Hiiday?’nin dergahindaki camide Cuma ve bayram giinlerinde oku-
dugu hutbelerden meydana gelen birkag varaklik kiigiik bir risaledir. Bu
hutbelerin Hiidayt’nin vefatindan sonra da asitanesinde uzun yillar belirli
bir makam iizere okundugu belirtilmektedir. >

15. Meratibi’s-Siulak ve Ma’rifetii’l-Halik

Hak yolcusunun tarikatte gegirecegi devreleri izah eden nesir tarzin-
da yazilmg bir eserdir. Hiidayi bu eserinde salikleri avam, havass ve ahass
olmak iizere ti¢ gruba ayirmakta ve avamin siiliikunun namaz, orug, hac
ve zekat gibi zahir ibadetlerle; havassin siilikunun tezkiye, tecelli ve tas-
tiye gibi kalbi amellerle; ahassu’l-havassin siiliikunun ise mahabbetle Al-
lah’a yonelme ve gizli manevi amellerle gergeklestigini ifade etmektedir.
Ona gore birinci gruptakilere salihtin-u ebrar, ikinci gruptakilere evliya-y1
ebrar, tigiincii gruptakilere de siddik-1 settar denilmektedir.>”

16. Semaili’n-Niibiivveti’l-Ahmediyyeti’l-Muhammediyye

Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) semadil-i gerifelerinin sahabe-
lerden aktarilan gesitli rivayetlerle anlatilmaya ¢aligilan ve Arapga-Tiirkge
kisimlarindan olusan bir eserdir. Eserin ilk kisminda Hz. Peygamber’in (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) gemaili izah edildikten sonra ikinci kisimda onun ahlaki
agiklanmistir. Bu iki kisim arasina Tiirk¢e mevlid benzeri bazi boliimler

eklenmistir.®®

55
56
57
58

Eserin yazma niishasi igin bkz., Selimaga, Hiidayi, 276.
Eserin yazma niishasi igin bkz., Selimaga, Hiiddyi, 270/7, 593/2.
Eserin yazma niishasi igin bkz., Selimaga, Hiiddyi, 274.
Eserin yazma niishasi igin bkz., Selimaga, Hiiddyi, 275.
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17. Risile fi’t-Tarikati’l-Muhammediyye Vesiletun
ila’s-Sa’adeti’s-Sermediyye

Hiidayi birkag varaktan ibaret olan bu risdlesinde tarikata girmek is-
teyenlere siiltik yolunun kurallarini izah etmekte; Allah’in mahlukati ken-
disine ibadet etmeleri igin yarattigini, ibadetlerin en faziletlisinin ise kisiyi
Hakk’a ulagtiran tevhid yolu oldugunu, bunun da ancak bir miirgid-i ka-
milin gozetiminde tasavvuf yolunda ilerlemekle gergeklesecegini belirt-
mektedir. Ona gore miirsid ve rehber olmaksizin Hak yolunu kesfetmek
ve dalaletten kurtulmak miimkiin degildir.>

18. Tecelliyat

Hiidayi’nin hayatinda degisik zamanlarda erigtigi ilahi tecellileri tarih-
leriyle birlikte anlatan bir risaledir. Bu eserde verilen orneklerde Hiidayi-
‘nin kemali, Hakk’a yakinlig1, Peygamberlerin sirat-1 miistakimi iizerinde
bulundugu, Hakk’a davete ve halki irjada mezun oldugu anlatilmakta-
dir.% Hiiday?’nin bu eserine Abdiilgani Nablisi bir serh yazmis ve onun

biiyiikliigiinii ve kemalini ovmiistiir.®!

19. Vikrat-Kelimat-1 Aliye ani’t-Tibri’l-Meskiik Cériye beyne
Hazreti’s-Seyh ve beyne Haze’l-Fakir fi Esnai’s-Siilak.
Isminden de anlagilacag: iizere Hiidayi bu eserinde iig yil devam eden
(1576-1579) seyr-u siilitk donemi boyunca miirsidi ile aralarinda gegen tasav-
vufi ve ahlaki konugmalari izah etmektedir. Ug cilt olan bu eserde ayrica
Hiidayi tasavvufi makamlardan, bu devrede 6grendigi riiya tabirlerinden,
birgok mutasavvifin menkibelerinden ve bu zamanda cereyan eden olay-

lardan soz etmektedir.®?

59
60

Eserin yazma niishasi igin bkz., Selimaga, Hiidayi, 252; Giilsen, Kiilliyat, s. 15-19.

Eserin yazma niishasi igin bkz., Selimaga, Hiiddyi, 271/9.

61 Bkz. en-Nablusi, Abdulgani, Leme’itu’l-Berki’'n-Necdi Serhu Tecelliyit-1 Mahmud Efend;,
Siileymaniye, Diigiimliibaba, 298/9a.

62 Eserin yazma niishast igin bkz., Selimaga, Hiiddyi, 249, 250.

40



Aziz Mahmild Hiiddyi'nin Hayati ve Eserleri

b. Tiirkee Eserler

1. Divan-1 Ilihiyyat-1 Hiidayi

Anadolu’daki tasavvufi halk edebiyatinin ziihd yoniiniin geligme-
sinde biiyiik 6nemi haiz olan Hiidayi’nin siirleri “Divan-1 Hiiddy” veya
“Ilihiyyat-1 Hiiddy? ismi verilen kitaplarda toplanmustir. Din ve tasav-
vuf ilkelerini igeren ve sade denilebilecek bir dil ile yazilan bu siirler, ge-
nellikle dortliiklerden olugmakta, ¢ogu zaman kogma bigiminde, bazen
de gazel bigiminde bulunan kita ve beyitler yaninda Arapga yazilmug iki
miinacit ile Arapga ve Farsca ifade edilmig kita ve beyitlerden olugmak-
tadir. Divanda rubai ve kitalar diginda 255 civarinda ilahi bulunmak-
tadur.%3

2. Ecvibe-i Mutasavvifane

Bazi miiritlerin intisab1 zamaninda sorduklart sorulara Hiidayi’nin
verdigi cevaplart igeren birkag varaktan miitegekkil kiigiik bir risaledir. Bu
risalede Hiidayi tarikat 4dabini, tevhid zikrinin icra seklini, seyhinden uzak
kalmas1 durumunda miiridin terbiyesinin nasil olacagini, dua 4dibini ve
yavag yavag donmenin caiz oldugunu izah etmektedir.®*

3. Miraciye
Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) mira¢ hadisesini dyet ve hadis-
lerden de yararlanarak izah eden mensur kiigiik bir risaledir.%

4. Nasiyith ve Mevaiz

Isminden de anlagilacag iizere Hiidayi’nin kiirsiide verdigi vaazla-
rint igeren 237 varak civarinda bir eseridir. Hiidayi eserin ilk kisminda
“Kur’in okumaya basladigin zaman kovulan seytanin serrinden Allah’a sigin”
(Nahl, 16/98) ayetini yorumlamakta ve kiginin hem diliyle hem de kalbiyle Al-
lah’a dayanip, kotiiliiklerden O’na siginmasi gerektigini ifade etmektedir.
Eserin sonunda ise insan nefsini 1slah etmedigi miiddetge hayatin sikin-

63 Eserin yazma niishasi igin bkz., Selimaga, Hiiddyi, 270/4, 272, 593/2, 675, 1262/3, 1456.
64 Eserin yazma niishas1 igin bkz., Selimaga, Hiiddyi, 261/1.
65 Eserin yazma niishast i¢in bkz., Selimaga, Hiid4yi, 262/2.
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tilarla dolu olacagini, nefsi diizeltmenin yolunun da miicahede ve tevhid
zikri ile meggul olmaktan gegtigini belirtmektedir.®®

5. Necitir’l-Garik f’l-Cem’ ve’t-Tefrik

Hiidayi tasavvufi makamlardan “cem’-fark™® izah etmek iizere
manzum olarak mesnevi bi¢iminde ve gesitli aruz kaliplariyla yazdig: 329
beyitten ibaret bir risiledir. Bu risilede 6nce cem’ ve farkin tamimi yapil-
makta ve bu yola girmeye ¢aliganlara gerekli bilgiler verilmektedir. Daha
sonra ibadetin ve geri’ata baghligin tevhid ile olan alakasi vurgulanmak-
tadir. Tevhid ehli olmanin ibadette kusurlu davranmaya miisamaha gos-
termedigi aksine tevhid i¢in ibadetin sart oldugu ve ancak seri’ate titiz bir
sekilde baglilik ve ibadet etme neticesinde tevhide ulagilabilecegi belir-
tilmektedir. Eserde ayrica insanlara fayda saglamayan ilimlerin bir deger
ifade etmedigine ve yoneticilerin dindar ve adil olmalar1 gerektigine dikkat
¢ekilmektedir.®

6. Tarikatname

Tarikatin adabi ile miirside baglanmasi istenen miiridin vazife ve edep-
lerinin agiklandigy bu risdle, “Risile fi’t-Tarikati’l-Muhammediyye Vesiletiin
ile’s-Sa’ideti’s-Sermediyye” 1simli Arapga tarikatnamesinin Tiirk¢e kargilig:-
dir. Yiikselme devrine varmig Osmanh medeniyetinin terbiyesini ve ahlaki
oOzelliklerini yansitmasi bakimindan eser 6nem tagimaktadir.®®

7. Mektiibat

Kaynaklarda “Mektibic-1 Hiiddyi” veya “Tezakir-i Hiiddyi” olarak da
gecen bu eser, HiidayP’'nin devrindeki gahislara gonderdigi mektuplart

66 Eserin yazma niishasi i¢in bkz., Selimaga, Hiiddyi, 266; Hiidayi, Sohbetler, haz. Safi Arpa-

gus, Insan Yay,, Ist. 1995.

67 «“Cem’-fark”: “Fark” kula nisbet edilen, “cem” ise ondan selb edilen seylerdir. Bunun anlamu

sudur: Kulun beger olmasi yoniiyle yaptig: ibadetler farki, Hakk tarafindan ona verilen littf

ve ihsanlar ise cem’i olugturmaktadir. el-Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risiletii’]-Ku-

seyriyye fi IImi’t-Tasavvuf, ysz., 1367/1957, 5.35; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve

Deyimleri Sézliigii, Rehber, Ankara, 1997, s. 175-176, 264-265.

Eserin yazma niishasi igin bkz., Selimaga, Hiidéyi, 269/2; 892/2.

9 Eserin yazma niishast icin bkz., Selimaga, Hiidayi, 270/2; 273/1; 593/4; 675; Giilsen, Kiilli-
yat, s.21-29.
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kapsamaktadir. Bu mektuplarin 22°si Arapga, 152’1 Tiirk¢e olmak iizere
muhtevasindan birka¢ mektup disinda diger mektuplarin padisahlara ya-
zildig1 anlagilmaktadir.”® Bu mektuplar, donemin tarihini aydinlatmasi ve
mutasavviflarin yonetimin en iist merciiyle olan iligkisini ortaya koymasi
yoniinden biiyiik deger tagimaktadir.

2. Tlmi, Tasavvufi ve Edebi Kisiligi

Hiiday?’nin yagadigi donem siyasi agidan oldugu gibi ilmi yonden de
Osmanlrnin zirveye ulagtiktan sonra yavag yavag duraklamaya ve gerileme-
ye bagladig bir devirdir. Eskisi kadar olmamakla beraber bu donemde hala
alimler ve tarihgiler bulunmakta ve alanlarinda kaynak degeri olan eserler
te’lif etmektedirler.”!

Bu donemin yetistirdigi nadir sahsiyetlerden olan Hiidayi de Osmanh
medreselerinde egitimini tamamlamug, hakimlik ve miiderrislik makamina
yikselmigtir. Medrese egitimi ve resmi gorevleri siiresince yakinindaki ta-
savvuf gevreleriyle daima sicak ve birebir iliskide bulunmus olmas: onun
tizerinde durulmasi gereken en 6nemli yonlerindendir. Hiidayi ile ilgili
kaynaklarin ifade ettikleri gibi onun resmi gorevlerinden feragat edip ta-
savvufa intisabini biitiiniiyle bir gece gordiigii riiyaya baglamanin saglkl
oldugu kanaatinde degiliz. Siirekli olarak tasavvuf ve tarikat gevreleriyle
alakasini siirdiiren Hiiday?’nin hayatim1 tamamiyla tasavvufa adamasi igin
son gordiigii ritya muhtemelen sebeplerden bir tanesi oldugu sylenebilir.

Hiiday’nin eserlerinden incelemeye ¢ahstigimiz “Nefiisu’l-Mecalis”
isimli tefsiri onun en 6nemli eseri oldugu gibi ayni zamanda miiellifin
ilmi ve tasavvufi diisiince ve birikimini de yansittig1 eseridir. Mutasavvif
alimlerin Islami ilimlerden 6zellikle tefsir ve hadis iizerinde dnemle dur-
duklar1 bilinmektedir. Hiidayi de tefsir ve hadis ilimlerinde hem tedris
hem de te’lif yoniinden doneminde etkin olan bir isimdir. Gergekten o

70" Eserin yazma niishasi igin bkz., Selimaga, Hiiddyi, 251.

71 Osmanlr’mn meghur Seyhwl-Islim’t Eb’s-Sw’tid (982/1574), Ahteri Mustafa (986/1578),
Seyhw’l-Islim Hoca Sa’deddin (1008/1599) ve Taskopriizide Kemaleddin (1030/1621), bu
donemde yetisen bilginlerden sadece birkag tanesidir. Bkz. Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1,
226, 1, 224; 111, 67; 1, 347.
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bu eserinde sadece tasavvufl izahlarla yetinmemis, tefsir ve hadis alaninda
gok ciddi tahliller ve agiklamalarda bulunmustur. Bu yiizden onu sadece
bir mutasavvif olarak kabul etmek yerine, ehl-i siinnet gizgisinin sinirlarini
agmamaya Ozen gosteren bir mutasavvif dlim olarak gérmek daha uygun
olacag diisiincesindeyiz. Yine miiellifin tefsirini te’lif ederken bu konumu-
nu vurgulamak ve belirtmek istedigi kanaatindeyiz. Onun eser te’lif ettigi
gibi ayn1 zamanda tedris yani egitim ve 6gretim faaliyetinde de bulundu-
gunu ifade ettik. Tefsiri bagta olmak tizere eserlerinden bazisini istinsah
eden halifesi Filibeli Ismail Efendi onun ders halkasina devam edip yetigen
alimlerdendir. Ismail Efendi’nin hattinda imla kurallarin1 ¢ok titiz bir ge-
kilde uygulamig olmast, iistaddan gayet ciddi ve diizenli bir egitim aldig:-
ni kanitlamaktadir. Yine Hiiddyi’nin halifelerinden Sagli Ibrahim Efendi
(1075/1666) onun tefsir ve hadis ders halkasindan mezun olanlardandir.

Hiiday’nin 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi de Anadolu’da Yunus’-
la baglayan ve genis kitlelere seslenen tekke edebiyatinin ziihd boliimiint
olugturmast ve sairligini halkin dini, ruhi ve sosyal yonden egitimi igin kul-
lanmig olmasidir. Bundan dolayr onun siirleri halk arasinda kabul gormiis
ve giinlimiize kadar gelmesini saglamistir. Ona gore insanlara maddi ve
manevi anlamda fayda saglamayan ilim, bir deger taggmamaktadir.”?

Siirini halkin maddi ve manevi egitimi igin arag olarak kullanan Hii-
dayi, eserlerinin biiyiik bir kismint Arapga yazdig halde divanini sade bir
Tiirkge ile yazmug, aruz ve hece vezinlerini kullanmistir. O, siirlerini aruz
vezninin hece veznine en ¢ok benzeyen kaliplariyla yazmistir. Hece ile
yazdig bir ¢ok ilahilerin bazi misralarini ise aruz kaliplarina uydurmus-
tur. Boylece o, siirlerini hem aruz hem de hece 6lgiileriyle yazmug ve ka-
fiye uyumu i¢in manay: terk yerine, mana i¢in bazen kafiye ve vezni terk
ettigi olmugtur.”

Hiidayi, divan sairlerinin aksine siirlerini sadece sanat gayesiyle soy-
lememis, Halk Edebiyatinda yaygin bir gekilde kullanilan ve nazim birimi

olan dortliiklerden, kogma bigimindeki ildhilerden meydana getirmistir.

72 Tezeren, Aziz Mahmiid Hiidayi, s. 23.
73 Banarh, Nihad Sami, Tiirk Edebiyat: Tarihi, MEB., Ist., 1976, 11, 702.
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Tasavvufi Halk Edebiyati grubuna dahil edilen tekke sairlerinin bir ¢ogu
gibi Hiidayi’nin siirlerinde de 6lgii ve bigim bakimindan Yunus etkisi his-
sedilmektedir. O, zaman zaman vahdet-i viictid diisiincesine dair izahlarda
bulunsa da ehl-i siinnet bilginlerinin kabul ettikleri ¢ergevenin digina gik-

A A

mamaya 7* dikkat etmektedir. Kanaatimize gore Hiidayi’nin,

Ne sandin sen alan Hakk’tir veren Hak
Isiten soyleyen Hak’tir goren Hak
Cemaline ediip insani mir’at

Kemal-i hiisniinii seyran eden Dost”

seklindeki Yiice Yaraticiya biitlintiyle kendinden gegmek suretiyle kamil
anlamda teslimiyeti ve baglanmay ifade eden ve “vahdet-i viicid™u gag-
rigtiran giirlerinden hareketle onu felsefi anlamda “vahdet-i viictid” fikrini
agik olarak benimseyenlerden kabul etmek yerine, erken dénemdeki mu-
tasavviflarda da ornekleri goriilen “feni fillah” diigiincesini isleyenlerden
saymak daha dogru olur. Her seyden énce Hiidayi’nin, Ustadi Uftade’ye
intisap etmeden Once te’sirinde kaldigi Halveti diiglincesi ve kendisinin
sahip oldugu zahir ilimdeki kadilig1 ve miiderrisligi, boyle bir fikri agik-
secik siir halinde soylemesine ve dolayisiyla miiridin ayaginin kaymasina
(mezleka-i akdam) sebebiyet vermesine engel tegkil etmig olmalidir diye dii-
stiniiyoruz. Onun tefsirinde tasavvufi sirlarin herkese verilmemesi gerek-
tigini Ozellikle belirtmesi ve bunu “tavuklar ¢arsisinda develerin satilmasi-
na” benzetmesi, ayrica seri’atin zahirine kuvvetle vurgu yapmasi, “vahdet-i
viicid” diigiincesini tagidigy intibain1 uyandiran bazi ifade big¢imlerini kul-
lanmig olsa dahi bu diisiinceyi biitiiniiyle benimsemediginin kanit1 oldu-
gunu belirtmek istiyoruz.

IV- DEGERLENDIRME

HiidayP’nin hayatini ve eserlerini inceledigimiz bu boliimde, 6zellikle
caliymamizin kaynagin teskil eden “Nefdisu’-Mecilis’in ne igin, nasil ve

74 Tezeren, Aziz Mahmiid Hiidayi, s. 25.
75 Tezeren, Aziz Mahmiid Hiiddyi, s. 26.

45



kimler g6z 6niide bulundurularak telif edildigini belirlemeye ¢alistik. Hii-
dayi’nin orta hacimli bu tefsiri her bakimdan onu tanimlayan en 6nemli
eseridir. Ozellikle miiellifin s6z konusu tefsirindeki tasavvuf ile ilgili go-
riigleri bilinmeden onun tasavvufl yoniinii tespit etmenin hemen hemen
miimkiin olmadig1 goriilmektedir. Bu nedenle “Nefiisu’l-Mecilis’ten ya-
rarlanma imkanlarinin saglanmasi biiyiik 6nem tagimaktadir. Dolayisiy-
la bu tefsirin terceme veya tahkik edilmesi hem genis kitlelere Hiiday?yi
daha iyi tanima firsatin saglayacak, hem de onun hakkinda yapilan deger-
lendirmeler dogruya daha yakin hale gelecektir.



Tkinci Boliim

AZ1Z MAHMUD HUDAYT’NiN

NAKLE DAYANARAK KURAN’T
YORUMLAMA BIGIMLERI






AZIZ MAHMUD HUDA TIA’IYI'N
NAKLE DAYANARAK KURAN’T
YORUMLAMA BICIMLERI

N

Nakli ve me’stir tefsir olarak da isimlendirilen rivayet tefsiri, miicmel
ve kapali olarak inen ayetlerin bizzat Kur’an’in bagka bir yerinde tafsili ve
agik bir gekilde izahini ve Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve scllem), sahabe ve
tabitindan Kur’an ayetlerinin tefsiri ile ilgili nakledilen rivayetlerin biitii-
niinii kapsamaktadir.”s

Kur’an'in biiyiik kismu herhangi bir sebebe mebni olmaksizin dog-
rudan Allah tarafindan indirildigi halde, diger bir kismi 6zel bir sebebe
binaen nézil olmustur. IslAm alimleri, tefsir konusunda sahibe ve tabitina
nisbet edilen nakillerin kabul edilebilirligi hususunda ihtilaf etmislerdir.
Bazilar1 sahdbe ve tabitindan gelen rivayetleri birbirinden ayirmakta ve
tabitinun tefsirini re’y ile tefsirden saymanin gerekli olduguna inandiklari
halde, sirf rivayet ile tefsirin temel kaynaklarinda bu tiir nakiller ¢okga yer
aldigindan kendilerinin de bunlar1 me’stir tefsirin kapsaminda degerlen-
dirdiklerini belirtmektedirler.”” Diger bazi bilginler ise Kur’an ayetlerinin
tefsiri hususunda temelde sahdbe ve tibitindan gelen rivayetler arasinda
bir fark gézetmemekle beraber, bu tiir nakillerin sahihinin zayzfi ile karig-
mug olmasi ithtimali, mezhep taassubu psikolojisini tagtyanlarin firkalarini

76 ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, Mektebetu vehbe, dordiincii bas-

ki, Kéhire, 1409/1989, 1, 154; el-Ak, Halid Abdurrahman, Ustilu’t-Tefsir ve Kavdiduh, Da-
ru’n-nefiis, ikinci baski, Beyrat, 1406/1986, s. 111.
77 Zehebi, Tefsir, 1, 154.
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tervic igin yalan haber uydurmug bulunmalart ve en 6nemlisi Tsrailiyyatin
bunlar igerisinde bol miktarda yer almasindan 6tiirii bu rivayetlere ihtiyat-
la yaklasmamizin gerekli oldugunu ifade etmektedirler.”®

Tasavvufi tefsir metoduyla te’lif edildigi halde “Nefidisu’l-Mecalis™-
te me’str tefsirin tagidigr biitliin 6zellikleri gormek miimkiindiir. Riva-
yet metodu ile tefsirin karakteristik 6zelligi oldugu tizere Aziz Mahmud
Hiidayi de tefsirinde bir ayeti izah ve tefsir etmeye ¢alisirken, oncelikle o
dyeti daha anlagilir kilan diger ayetler, varsa hadis, niiz(l sebebi, sahibe ve
tabitindan s6z konusu ayetle ilgili varid olan goriis ve nakillerden yarar-
lanmaya 6zen gostermektedir. Bu kisa giristen sonra konuyu agagidaki alt
basliklarla incelemek istiyoruz.

I- KURAN’T KURAN’LA TEESIRI

Kur’an-1 Kerim’i dikkatli bir sekilde incelemeye tabi tutan bir aragtur-
maci, onun miicez, miicmel, mutlak ve amm olan ciimle ve ayetleri yani-
sira muvazzah, mufassal, mukayyed ve muhassas olan ciimle ve ayetleri de
kapsadigini gorecektir. Kur’an’n herhangi bir yerinde kisa ve 6z olarak
sunulan bir konunun bagka bir yerinde agiklandigi; yine bazi ayetlerde
miicmel bir sekilde verilenin bagka ayetlerde tafsili olarak verildigi; mutlak
veya umtmi olan bir meselenin de bagka ayetlerde mukayyed veya muhas-
sas hale geldigi gortilmektedir.””

Bundan dolay1 Allah’in keldim: olan Kur’an’i tefsire ve izaha yonelen
bir yorumcunun ilk yapmasi gereken, agiklamaya ¢aligtigy ayette s6z konu-
su olan hiikiim ile ilgili Kur’in’da var olan biitiin ayetleri 6ncelikle bir araya
getirmek suretiyle kargilagtirmaya tabi tutmasidir. Miimkiindiir ki, bir

78 ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahiliil-Irfin £ Ulimi’l-Kur’an, Darw’l-fikr, Beyrtit,
1408/1988, 11, 23-24; Derveze, Izzet, Kur’Anuw’l-Mecid-Kur’int Anlamada Bir Yontem Ca-
lismasi, gev. Vahdettin Ince, Ekin Yay., Ist., 1997, s. 185 vd.; er-Rtimi, Fehd b. Abdirrahman
b. Siileyman, Menhecu’l-Medresetr’l-Akliyyeti’l-Hadise fi’t-Tefsir, Miiessesetii’r-risile, ikinci
baski, Beyrtit, 1403/1983, 1, 17.

7" ibn Teymiye, Ahmed b. Abdulhilim b. Abdisselam, Mecm{’u’l-Fetivi ~Mukaddimetu’t-Tef-
sir, Mektebetu’n-Nahda, Kahire, 1404, s. 115; es-Sabbig, Muhammed b. Lutfi, Buhiis fi
Ustili’eTefsir, Mektebetiv’l-Islami, birinci baska, Beyriit, 1408/1988, s. 197-198; Cerrahoglu,
Tsmail, Tefsir Tarihi, DIB Yay., Ankara, 1988, 1, 42.
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yerde kisa ve 6z olarak deginilen hiikiim, diger bir yerde genisce izah edil-
mig, bir ayette mutlak veya umtmi bir sekilde zikredilen bir konu bagka bir
ayette takyid veya tahsis edilmig olabilir. Bundan hi¢bir yorumcunun miis-
tagni kalmasi veya bu merhaleyi es gegmesi diisiiniilemez. Ciinkii Kur’an’in
anlamim sahibinden bagkasinin daha iyi bilmesi miimkiin degildir. Dolay1-
styla Kur’an1 tefsire ¢alisanin bu metodu uygulamas: durumunda Allah’in
muradina daha yakin bir yorum yapmast olanakli hale gelebilecektir.®

Kur’in bu metot iizere tefsir edildigi zaman, ilk bakista birbirine zit
gibi goriinen dyetlerin arasi cemedilir ve gergekten birbirine zit olma-
diklart anlagilir. Kur’an’in muhtelif ayetlerinde Hz. Ademin (aleyhisselim)
“.. turab..” 3!« tin...”.8? “.. hamein mesnhn...”% ve “... salsil...”8*
sozciikleriyle belirtilen maddeden yaratildigini ifade eden kavramlar
buna 6rnek olarak gosterilebilir. Halbuki bu kavramlar arastirildiginda,
ayr1 ayri ayetlerde gegen ve ilk insanin yaratilmasini tavsif eden bu terim-
lerin, yaratmanin farkl evreleri oduklar1 anlagilmaktadir.®®

Kur’an'in Kur’an’la tefsirine, anlami agikhiga kavusturmak igin bazi
kird’atleri bazisina hamletmeyi de eklemek gerekmektedir. Kird’at-mana
iligkisi hakkinda genis izahati ilerideki (Kird’at Yoniinden Degeri) baglik al-
tinda daha ayrintili bir sekilde ele alacagimiz i¢in burada bu kadarla yeti-
niyoruz.

Kur’an'in Kur’an’la tefsirine gerektigi sekilde onem verildigi takdirde,
kigisel goriiglerle ayetleri kendi gahsi veya mezhep anlayisina gore yorum-
lamaya ve bu konuda zorlama kabilinden ¢ikarsamalarda bulunmaya ¢ali-
sanlarin Oniine bir Ol¢iide gegilebilecektir.

Diger biitiin miifessirler gibi Aziz Mahmad Hiidayi de bariz tasavvufi

80 Zehebi, Tefsir, I, 40-41; Ak, Ustilut-Tefsir, s. 115; Cerrahoglu, Tsmail, Yahyd b. Sellim ve
Tefsirindeki Metodu, Ankara Universitesi Basimevi, 1970, s. 63; Dartma, Bahattin, Sthibud-
din es-Sivisi ve Uytinu’t-Tefisir Ii’l-Fuzaliti’s-Semdsir’indeki Metodu, (Basiimamig Doktora
Tezi), Ist., 1994, s. 54; DPakis, Omer, Molla Halil es-Siird{ ve Tefsirdeki Metodu (Basilmamug
Yiiksek Lisans Tezi), Ist., 1996, s. 58.

81 Bkz. Al Imran, 3/59.

82 Bkz. Araf, 7/12.

83 Bkz. Hicr, 15/26, 28, 33.

84 Bkz. Hicr, 15/28, 33.

85 Zehebi, Tefsir, 1, 42; Ak, Ustlu’t-Tefsir, s. 115.
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karakterine ragmen “Nefiisu’l-Mecilis”inde azimsanmayacak Olgiide ayet-
lerin birbirleriyle tefsirinden yararlanmugtir.

Simdi “Nefiisu’l-Mecilis"te Kur’an’m Kur’dan’la tefsirine ait bazi 6r-
nekleri agagidaki bagliklarla verelim.

1. Ayetin Anlamini Izah igin Olanlar

Hiidayi dyetin anlamina agiklik kazandirmak i¢in konu ile ilgili Kur’-
an’in diger ayetlerinden istifade etmeye 6nem vermektedir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Onlar ki, inandilar, hicret ettiler, Allah yolunda
savastilar” yani Allah’in dinini yiiceltmek igin (bunlari yaptilar). “Iste onlar,
Allah’in rahmetini umarlar. Allah, ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet eden-
dir.”” (Bakara, 2/218) Allah, (kendi dininin yiiceltilmesi igin) ¢alisanlara yardim
etmektedir. Kur’an’in bagka ayetlerinde “Ama biz(im ugrumuz)da cihad
edenleri biz, elbette yollarimiza iletiriz...” (Ankebtr, 29/69), ... Eger siz Alla-
h(in dinin)e yardim ederseniz (Allah da) size yardim eder...” (Muhammed, 47/7)
seklinde belirtildigi gibi...%¢

Burada Hiidayi Bakara Stresi’nin 218. “Imin edenler hicret edenler
ve Allah yolunda cihad edenler, Allah’in rahmetini umarlar. Allah, ¢ok
bagislayan, ¢ok merhamet edendir” ayetini, Allah, dinin yiiceltilmesi i¢in
calisanlara yardim etmektedir, seklinde yorumladiktan sonra bu izahini
Ankebiit 69. “Bizim ugrumuzda ¢alisanlar1 elbetteki yollarimiza iletiriz...”
ve Muhammed 7. ... Eger Allah’a yardum ederseniz Allah da size yardim
edecektir...” ayetleriyle desteklemektedir.

Ornek 2:

Allah soyle buyurdu: “Allah zerre (miktar1) kadar (kimseye) zulmet-
mez.” Yani kiginin sevabini azaltmadig1 gibi cezasini da artirmaz. “Zerre
miktart bir iyilik olsa onu” ondan, yediylize kadar artirir. Kendi katindan
“Tkrdm cihetiyle kisinin yaptigina ek olarak biiyiik ecir verir” (Nisi, 4/140)

86 Hiidayi, Nefiis, I, 28 b. Bkz. etTaberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Cimi’u’-Beyin an
Tevili Ayi’I—Kur’ﬁn, Dirw’l-fikr, Beyrat, 1408/1988; 11, 355-356; Ebt’s-Suid, Muhammed
b. Muhammed TmAdi, Irsddu’l-Akli’s-Selim il Mezdye’l-Kur’ini’l-Kerim, Déru ihya’t-turasi-
’l-arabt, Beyrt, tsz., I, 218.
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bol bagis verir. Bu kargilik, onlar i¢in gizlenmis bulunan gozlerin nurudur
ki ondan maksat ahirette Hakki miisahede etmektir. Durum bdyle olunca
ey (muhatab) iyiliklere yapis, kotiiliiklerden de uzak dur. Ciinkii “... Yap-
tiklarini hazir bulmuglardir. Rabbin kimseye zulmetmez.” (Kehf, 18/49) aye-
tinde belirtildigi gibi herkes yaptiginin karsihigini bulur.?”

Verilen 6rnekte gorildiigii tizere Hiidayi Nisa 40. “Allah zerre kadar
haksizlik etmez, zerre miktart bir iyilik olsa onu kat kat yapar ve kendi
katindan da biiyiik bir miikafat verir” ayetini 6nce tasavvufl yonden yo-
rumlayip bu biiyiik miikafati kiyamette Allah’in Zatr’ni miisahede etmek
olarak degerlendirmekte ve herkesin diinyada islediginin kargihigini bula-
cagint Kehf 49. ... (Suglular) yaptiklarint hazir bulmuglardir: Rabbin kim-
seye zulmetmez” ayetiyle desteklemeye ¢alismaktadir.

Ornek 3:

Allah g6yle buyurdu: “Allah, kendisine ortak kogulmasini bagislamaz,
bundan bagkasini diledigine bagiglar.” Allah kiigiik olsun, biiyiik olsun gir-
kin digindaki giinahlar1 (istedigine) bagislar. “Allah’a ortak kosan da ger-
gekten biiyiik bir giinah islemistir.” (Nisa, 4/48) Iftira soz ile olabildigi gibi
davranig ile de olabilmektedir. Tevhid/Allah’1 birleme iyiliklerin en giizeli
oldugu gibi sirk/Allah’a ortak kogmak da giinahlarin ve kotiiliiklerin en
girkinidir. Allah’a imin etmek kadar insan1 degerli kilan bagka bir sey yok-
tur. “(Ey miigrikler siz) hacilara su verme ve Mescid-i Harami senlendirme-
yi Allah’a, ahiret giiniine inanan(in eylemiy)le bir mi tuttunuz?...” (Tevbe,
9/19) ayetinde buyruldugu gibi.®

Verilen 6rnekte goriildiigii tizere Hiidayi, Nisa 48. “Allah kendisine
ortak kogulmasini bagislamaz, bundan bagkasini diledigine bagiglar. Alla-
h’a ortak kogsan da gergekten biiyiik bir giinah islemigtir.” ayetinin 6nce
birinci climlesini; Allah’a ortak kogmanin haricindeki giinahlarin Allah
tarafindan kiigiik/biiyiik ayrimi s6z konusu olmaksizin bagiglanabilecegi
seklinde yorumladiktan sonra, ikinci ciimlesini; tevhid-girk ve imén agisin-

87 Hiidayi, Nefiis, 1, 89 a. Bkz. ez-Zemahseri, Mahmiid b. Omer, el-Kessif an Hakéiki Ga-
vamidi’'t-lenzil ve Uytni’l-Ekavil fi Viicahi’tTe'vil, Min mengirati’]l-belaga, Kum, 1315, 1,
511-512.

88 Hiidayi, Nefiis, T, 91 a. Bkz. Ibn Kesir, Ebw’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim,
Cagr1 Yay,, Ist., 1986, 1, 507 vd.
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dan degerlendirmekte, tevhidi olabilecek en giizel haslet, sirki olabilecek
en ¢irkin huy, iman: ise muadili olmayan bir vasif olarak nitelendirmekte
ve sonunda goriigiinii Tevbe 19. “(Ey inanmayanlar siz), hacilara su verme
ve Mescid-i Haram’1 senlendirmeyi Allah’a, ahiret giiniine inanan(in isiy)le
bir mi tuttunuz?...” ayetiyle desteklemektedir.

2. Verilen Anlami Kuvvetlendirmek Igin Olanlar

Hiidayi tefsirinde ayn1 manayi ifade eden ayetlerden, kendi diigiindii-
gii yorumu giiglendirmek tizere yararlanmaktadir.

Ornek 1:

Bilmis ol ki, Allah Te’ala’nin ... Allah s6ziinden dénmez.” (Al imran,
3/9) ayetinde antlagmaya ridyet etme ve verdigi sozii gergeklestirmenin Al-
lah’in vasfindan olduguna dair bir isaret vardir. Inananlar Allah’in ahlak:
ve vasfiyla ahlaklanmakla emrolunmuglardir. (Bununla ilgili olmak {izere)
Allah Kur’an’da soyle buyurdu: “Ey inananlar, (yaptigimz) akitleri yerine
getirin...” (Miide, 5/1) Yine Allah Kur’dn’da Peygamberi Ismail’i (aleyhisselim),
“... ¢linkii o soziinde duran, el¢i bir peygamberdi.” (Meryem, 19/54) ayetiyle
soziinii yerine getirdiginden dolayr 6vmektedir.®

Verilen 6rnekte goriildiigii tizere Hiidayi, Al-i Imrén Stresi’nin 9. «...
Allah séziinden donmez.” dyetini isari yorumla harmanlanmig bir gekilde
tefsir etmekte, inananlar1 bu izahina gore yonlendirmeye galiymakta ve
bu goriigiinii 6nce biitiin mi’minlere hitap eden Maide Stiresi’nin 1. “Ey
iman edenler antlasmalarinizi yerine getirin...” dyetiyle sonra da Tsmail’i
(aleyhisselam) va’dine ridyet etmesinden dolayr 6ven Meryem Stiresi’nin 54.
“... Zira o soziinde duran nebi bir resilldii” dyetiyle teyit etmektedir.

Ornek 2:

Allah g6yle buyurdu: “Ama kim Rabbinin divaninda dur(up hesap ve-
r)mekten korkmus ve nefsi(ni) kotii heves(ler)den alitkoymussa, onun bari-
nag1 Cennettir.” (Naziit, 79/40-41) Miittaki, Allah katinda en aziz ve en kerim
oldugu halde durum nasil boyle olmaz? Allah Te’ala’nmin ... Allah katinda

89 Hiidayi, Nefiis, I, 44 a. Bkz. el-Hzin, Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Tbrahim, Liibibu’t-
Tevil fi Me’ini’t-Tenzil, Cagri Yay., Ist., 1404/1984, 1, 463.
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en hayirliniz, (ondan) en ¢ok korkaninizdir...” (Hucurit, 49/13) ayetinde bu-
yurdugu gibi...”°
Ornekte goriildiigii gibi Hiidayi, Nazi’at Stresi’nin 40. “Her kim

3

Rabbinin huzurunda dur(up hesap ver)mekten korkmug ....” ayetinde

(<9 **‘3’

gegen “OL-” sozciigiini “ &P sozctigiiyle esanlamli olarak degerlendir-
mekte ve bu mantik iizere ayeti yorumladiktan sonra yaptig1 izaht Hucurat
Stiresi’nin 13. “... Allah katinda sizin en hayirliniz, (ondan) en ¢ok korka-
ninizdir:..” ayetiyle gii¢lendirmektedir.

Ornek 3:

... (Allah yolunda sadaka olarak harcanan mal sevabi cihetiyle baki kaldigin-
dan) “Dogrusu o, hayri (mal) ¢ok sever.” (Adiyit, 100/8) dyetinde oldugu gibi
Allah mal1 hayir olarak isimlendirmektedir. Ciinkii Allah yolunda harcan-
dig1 takdirde kiginin hayrina sebep olmaktadir. Allah, kisinin sadaka ola-
rak harcadiginin (daha fazlasini) diinyada kendisine geri iade eder, ahirette
ise (kat kat) sevap verir. “... Siz Allah i¢in ne verirseniz, Allah onun yerine
bagkasini verir...” (Sebe', 34/39) dyetinde ifade edildigi gibi.”!

Verilen 6rnekte goriildiigii tizere Hiidayi, Adiyat Stiresinin 8. “Ger-
gekten o, hayri(mal) ¢ok sever” dyetinde malin hayir olarak isimlendiril-
mesine, sadaka olarak Allah yolunda sarfedildigi takdirde malin diinyada
misliyle geri verilecegi, ahirette ise sevabiyla kargiliginin verilecegi seklin-
de bir izah getirmekte ve bu goriisiinii Sebe’ Stiresi’nin 39. “... Siz Allah
yolunda ne harcarsaniz, Allah onun yerine bagkasini verir...” ayetiyle des-
teklemektedir.

3. Ayetteki Gramer Kuralini Agiklamak Igin Olanlar

Hiidayi tefsirinde yorumlamaya galigtig1 ayette gegen dilbilgisi kaide-
sini Kur’dn’in ayni yapidaki diger ayetleriyle izaha ¢aligmaktadur.

Ornek:

Allah §6yle buyurdu: “Sana gelen her iyilik Allah’tandiz” Ey insa-

%0 Hiidayi, Nefiis, I, 63 a-b. Ebt Hayyn, Muhammed b. Yusuf Endiiliisi, ¢l-Bahru’l-Muhit,
Dirw’l-fikr, ikinci baski, Beyrtit, 1403/1983, VIII, 424.

! Hiidayi, Nefiis, T, 57 a. Bkz. el-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li
Ahkimr’l-Kur’in, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, birinci baski, Beyrtt, 1408/1988, XX, 110.
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noglu hayir ve nimet cinsinden elde ettigin her gey Allah’in faziletinden-
dir. Ciinkii ibadet tiirtinden kiginin igledigi biitiin amelleri Allah’in sadece
yaratma nimetini bile kargilamadigr halde nasil olur da Cenneti ve diger
nimetleri elde etmesine yeterli sebep olabilir? “Sana gelen her kotiiliik de
kendi (giinahin yiizii)ndendir” Zira insam giinah ve isyana yonlendiren
nefsidir. Bu anlam, yani kotiiliigiin nefisten oldugu gergegi, ... De ki:
Hepsi Allah’tandir...” (Nisa, 4/78) ayetinin bildirdigiyle geligmemektedir.
Clinkii yaratma ve meydana getirme yoniinden iyilik de kotiiliik de Al-
lab’tandir. Ancak kisinin bagina gelen iyilik ihsan iken, onun bagina gelen
kotiiliik ise ceza ve intikamdir. “Seni insanlara el¢i gonderdik.” Eger aye-
tin bu kisminda gegen harfi cer “tw,” fiiline ta’alluk ederse “Y sw,” mii-
ekked hal olur, yok eger harfi cer halin kendisine taalluk ederse o zaman
hal umtm igin olur. Yani seni biitiin insanlara el¢i olarak gonderdik. Bu
ikinci kurala gore anlamlandirma “Biz seni ancak biitiin insanlara ... gon-
derdik...” (sebe, 32/28) dyetinin manasina denk diismektedir. “Sahit olarak
Allah yeter” (Nisi, 4/79) senin peygamberliginin gergekligine sahit olarak
O yeter.”

Verilen 6rnekte goriildiigii tizere Hiidayi, Nisa Stresi’nin 79. ayeti-
nin “... Seni insanlara elgi gonderdik...” kismu {izerinde gramer yoniinden
durmakta, harfi cerrin fiile taalluk etmesi durumunda “Y s, kelimesinin
miickked hal olacagini, harfi cerrin bizzat halin kendisine taalluk etmesi
durumunda ise halin umtm igin olacagini belirtmekte ve daha sonra buna
Sebe Stires’nin 28. “Biz seni ancak btitiin insanlara miijdeleyici ve korku-
tucu olarak gonderdik...” ayetiyle delil getirmektedir.

4. Ayette Gegen Kelimenin Liigat Anlamint
Belirlemek I¢in Olanlar

Miifessirimiz tefsirinde izah etmek istedigi ayette gegen garip kelime-
lerin manasini, Kur’an’in diger ayetlerinde ayni anlama gelen sozciiklerle
agikliga kavugturmaya galigmaktadir.

92 Hiidayi, Nefiis, I, 93 a. Bkz. ed-Dervig, Muhyiddin, Prabw’l-Kur’in ve Beyinuh, Déru ibn
Kesir, Beyrtit, 1408/1988, 11, 270-271.
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Ornek:

Allah s6yle buyurdu: Allah’in emrettigi sey(ler)e uymak ve kendisi
digindaki biitiin masivadan soyutlanmak stretiyle ... Kim Allah’a sarilir-
sa muhakkak ki o, dogru yola iletilmistir.” (Al Imran, 3/101) Ismet (does);
himaye (4L>), koruma, muhafaza, nezaret, r’tisim (plez¢l) ise ihtima’
(+Lz>1), korunma talebi ve koruma anlamina gelmektedir.”® Allah s6yle
buyurdu: “Ve topluca Allah’in ipine sarilin...” (Al Imran, 3/103) Yani Allah’a
itaat etmek stretiyle ihtiyath (yolu) elde etmektir. Ciinkii taat kendisine
yapigani koruma altina almaktadir. Bazen itisim istiare olarak ahit (soz
vermek) ve Kur’in i¢in de kullanilmaktadir.**

Verilen 6rnekte goriildiigii iizere Hiidayi, Al-i Imran Stresinin 101.
ayetinde kullanilan ve “pm2¢” kokiinden gelen “pa:s;” kelimesinin anlami-
n1 irdelemekte ve buna yine ayni strenin 103. ayetinde gegen I youazels”
kelimesiyle izah getirmektedir.

Kur’an’in Kur’dn ile tefsirinde Hiidayi, kendisinden 6nceki miifessir-
lerin verdikleri 6rneklere biitiiniiyle baglh kalmamakta, onlardan bagimsiz
olarak kendisi iliski kurabildigi ayetleri birbirlerinin tefsirine 6rnek olmak
iizere vermektedir.

II- KURAN’T SUNNETLE TEFSIRI

Kur’in’t anlamaya ve yorumlamaya ¢aligan miifessirin miiracaat etme-
si gereken ikinci kaynak, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) stinneti-
dir. Sahdbe Kur’an’in lafzini Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve sellem) Ogrendi-
gi gibi, Kur’an’ anlagilmasi ile ilgili olarak bir problemle kargilastiginda
yine ona bagvuruyordu. Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) da anlagilmayan ayet
veya dyetler hakkinda gerekli agiklamay: yapiyordu.®® “... Sana da o Zikri

923 Bkz. Karahisari, Mustafa b. Semsuddin, Ahterf Kebir, Diru ihyai’t-turdsi’l-Arabi, Beyrtt, tsz.,

1, 54.

o4 Hiidayi, Nefais, I, 59 a. Bkz. er-Rézi, Fahruddin Eb Abdillah Muhammed b. Omer, et-Tef:
sir’l-Kebir, Daru ihyar't-turasi’l-Arabi, Beyrtit, tsz., VIL, 160 vd.

95 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhin fi Ulimi’l-Kur’in, Beyrtt,
1408/1988, 11, 139; Zehebi, Tefsir, 1, 48; es-Silih, Subhi, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’in, Daru-
’l-ilm 1’l-meldyin, onbirinci baskt, Beyrat, 1979, s. 289.
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indirdik ki kendilerine indirileni insanlara agiklayasin, ta ki diisiiniip 6gtit
alsinlar.” (Nanl, 16/44) ayetinde ifade edildigi gibi Kur’in beyan etme go-
revini ona yiikleyen bizzat Allah’in kendisidir. Bir hadiste de “... Dikkat
edin, bana Kitap (Kur’dn) ve onunla beraber onun kadar bir kitap daha
verildi...”¢ denilmektedir.

Buna gore Nebi’nin (sallallahu aleyhi ve sellem) gorevi sadece Cebrail’in (aley-
hisselam) Allah’tan kendisine getirdigi vahyi hifzedip insanlara teblig etmekle
siirh degildir. Bundan dolayr Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve scllem) teblig
gorevini ifa ederken, insanlarin Kur’an’dan anlamadiklarint da onlara izah
ediyordu.®” Nitekim bir kisim alimler, Kur’an’m bazi ayetlerini,”® Allah’-
in insanlara Kur’an’a tabi olmalarini farz kildig gibi, Peygamberinin siin-
netine de tabi olmalarini farz kildigina delil kabul etmislerdir.”

Hadis kaynaklar1 gozden gegirilirse bunlarda tefsir igin ayr1 bir boli-
miin oldugu ve bu boliimlerde Kur’an’ tefsir eden ve Hz. Peygamber’den
(sallallahu aleyhi ve sellem) gelen bir ¢ok rivayetin var oldugu goriilecektir. Gergi
tefsir tiirlinden, Hz. Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve scllem) gelen nakiller
konusunda tartigmalar yok degildir. Ahmed b. Hanbel'in (241/855) “Tefsir,
melahim ve megazi olmak iizere ii¢ geyin ash yoktur.” seklindeki soziint
delil olarak 6ne siiren bazi aragtirmacilar tefsir konusunda Hz. Peygam-
ber’den (sallallahu aleyhi ve sellem) gelen nakilleri biitiiniiyle reddetme cihetine
giderken, diger bir kismi ise Ahmed b. Hanbel'in soziinii ettigi “tefsir”in
kesik veya zayif rivayetle gelen nakillerden ibaret oldugunun altini ¢izmek-
te ve Kur’an ayetlerini izah eden sahih ve senedi kopuk olmayan bir gok
rivayetin var oldugunu ifade etmektedirler.!®

Siinnetin Kur’An’dan agikladig1 miktara gelince Islam bilginleri bu ko-
nuda da hemfikir degillerdir. Bazis1 Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)

A D

Kur’an’mn lafzinin tamamini sahabeye 6grettigi gibi, Kur’an’in manasinin

%  Ebt Divtid, Siileyman b. Eg’as b. Ishak el-Ezdi, Siinen-i Ebi Daviid, Tstanbul, 1981, Siinne, 5,
(n. 4604), V, 10; ibn Hanbel, Ebti Abdillah Ahmed, el-Miisned, Istanbul, 1982, V1, 130.

97 el-Kafiyeci, Ebli Abdillah Muhammed b. Siileyman, Kitdbii’t-Teysir fi Kavéidi Hmi’t-Tefsir,
thk. Ismail Cerrahoglu, AUIE Yay., Ankara, 1989, s. 53.

98 Bkz. Bakara, 2/129.

9 ey-Saf’l, Muhammed b. Idris, er-Risle, thk. Ahmed Muhammed $akir, Daru’l-kiitiibi’l-il-
miyye, Beyrtit, tsz., s. 76; Kurtubi, Cimi’, I, 29.

100 Zehebi, Tefsir, 1, 49-50.
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tamamini da 6gretmigtir derken; diger bir kismui ise Hz. Peygamber’in (sa-
lallahu aleyhi ve sellem) ashabina ancak Kur’an’in ¢ok az bir kismini agikladigini
belirtmektedir.!®! Bu iki asir1 ug yaklagimin ortasini bulan bir goriis daha
vardir ki buna gore Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) tefsiri Kur’an’in
tamamuni kapsamadigr gibi, Kur’an’in ok ciizi bir kismu igin de degildir.

Ibn Cerir Taberi, Abdullah b. Abbas’in “Kur’an tefsiri dort kisimdir.
Birinci kismi, Araplar kendi dil teknikleriyle bilirler. Tkinci kismin tefsi-
rini bilmede herkes esittir. Ugiincii kismu, alimler ancak bilir. Dérdiincii
kismin tefsirini ise Allah’tan bagkasi bilemez” dedigini nakletmektedir.!®
Buna gore stinnetin tefsir ettigi {igiincii kisumdir ki bu da miicmelin beya-
n1, Ammuin tahsisi, miigkilin izahi ve bunlara doniik manas: kapali olan ve
alimlerin ictihadla ¢6zmeye ve yorumlamaya gahistiklart Kur’in ayetlerini
kapsamaktadir.!%?

Denebilir ki ibadat, muamelat, 4dab ve ahlakla ilgili olan Kur’in
ayetlerini siinnet tefsir etmekte ve manalarini agiklamaktadir.'®* Yalniz
Arapga dil bilgisi kurallariyla anlagilabilecek nitelikte olan 4yetleri stinnetin
ve Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) tefsir ettigi soylenemez. Ciinkii
Kur’an vahyinin indigi ortamda Arapga dili en saf sekliyle konuguluyordu
ve dolayisiyla o ortamda bulunan sahabenin de ayni dili kullanmasi nede-
niyle genis izahata gereksinimi yoktu.!%

101 Bbt Hayyan, Bahr, T, 13; Zehebi, Tefsir, T, 50-54.

102 etTaberd, Ebtt Cafer Muhammed b. Cerir, Cimiw’l-Beyin an Te'vili Ayi’]—Kur’ﬁn, Daru’l-
ma’rife, Beyrat, 1412/1992, 1, 25.

103 By konuda genis bilgi i¢in bkz. Zehebd, Tefsir, 1, 55; el-Hafnavi, Muhammed Ibrahim, Dir4-
sdt 7 Kur’anrl-Kerim, Darw’l-hadis, ysz., tsz., s. 440 vd.; el-Kattin, Menna Halil, Mebahis
i Ulimr’l- Kur’in, Miiessesetii’r-risile, yirmidordiincii baski, Beyriit, 1414/1993, s. 334-337;
Elmalih, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, (Mukaddime), Eser Nesriyat, Ist.,
tsz., I, 27; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Ustilii, TDV Yay., sekizinci baski, Ankara, 1991, s. 233;
Yildirim, Suat, Peygamberimizin Kur’in Tefsiri, Kayihan Yay., birinci baski, Ist., 1983, s.
200; Giimiis, Sadrettin, Kur’in Tefsirinin Kaynaklari, Kaythan Yay., birinci baski, Ist., 1990,
s. 45-52; Kara, Necati, Bikd’f ve Tefsirindeki Metodu, YYUIF Yay., Van, 1994, s. 177; Er-
dogan, Mchmet, Akil-Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, IFAV, Ist., 1995, s. 254; Demirci,
Muhsin, Tefsir Usilii, IFAV, Tst., 1998, s. 210-211.

104 ¢].K4simi, Muhammed Cemaluddin, Kur’in@ Anlamak —Tefsir Ilminin Temel Meseleleri,
cev. Sezai Ozel, Iz Yay., Ist., tsz., s. 173 vd.

105 Ak, Ustlu’t-Tefsir, s. 117.
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Kur’dn’1t en iyi bilenin ve ilk muhatabinin Hz. Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem) oldugu ve stinnetin de vahiy mahsulu kabul edildigi diistinii-
liirse,'% Kur’an’in tefsirinde stinnetin ne denli 6énemli oldugu kendili-
ginden ortaya gikar. Bu bakimdan bir miifessirin eseri siinnete yer verdigi
oOlgiide deger kazanir.'?”

Tefsirinin Ozelligi ve biiyiikliigiine gore her miifessirin kaynak ola-
rak ikinci derecede miiracaat ettigi ve kullandig: stinneti, Hiidayi de genig
oOlgiide kullanmistir. Hiidayi kullandig hadisin genelde kaynagini da ver-
mekte ve zaman zaman ele aldig1 hadisler konusunda degerlendirmelerde
bulunmaktadir.

Simdi miifessirin stinneti kullanma metodunu agagidaki alt bagliklar
muvacehesinde 6rnekleriyle gorelim.

1. Ayete Yiikledigi Anlami Teyit I¢in Hadis Getirmesi

Hiidayi ayet igin uygun olacagin diisiindiigii manay: hadisle destek-
lemeye dikkat etmektedir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Hi¢bir insana yakismaz ki, Allah ona Kitap,
hiikiim (hikmet) ve peygamberlik versin de, sonra (o kalksin) insanlara:
“Allah’t birakip bana kullar olun.” desin...” (Al imrn, 3/79) Bu ayet, Nec-
ran Hiristiyanlarinin ileriye siirdiikleri IsA’nin (aleyhisselim) ultthiyyeti ile
ilgili gerekgelerini glirlitmektedir.!® Bu iftira, kiifir ehlinin ¢irkin bir

106 Sabbag, Buhils, s. 200-201.
107 Aydemir, Abdullah, Ebi’s-Suid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, DIiB Yay., Ankara, 1993, s.
121; Yildiz, Sakip, Molla Giirdni ve Tefsiri, Sahaflar Kitap Saray: Yay., Ist., tsz., s. 182.

108 Necran Hiristiyanlarindan bir grup Medine’ye gelmis ve Is&’nin (aleyhisselam) dogumu, pey-
gamberligi, ulthiyeti ve goge yiikseligi konularinda Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’la
tartigmuglar ve Hz. Muhammed'in (sallallahu aleyhi ve sellem) Kur’An 11ginda séyledigi dogrular
kargisinda soyleyecek bir s6z bulamamuglardi. Grup igerisindeki bir ¢ok kisi Hz. Peygamber’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) Is4 (aleyhisselam) ile ilgili séylediklerine kalben inandig1 halde sadece
dini taassuptan sOylenenleri tasdik etmiyorlardi. Bunun iizerine miibahele dyeti diye isimlendiri-
len dyette “Kim sana gelen ilimden sonra seninle tartismaya kalkisirsa, de ki: Gelin ogullarimizi
ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi, kendimizi ve kendinizi ¢agiralim, sonra géniilden
lanetle dua edelim de Allah’in lanetini yalancilarin iistiine atalm.” (3/61) ifade edildigi gibi
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) onlar1 miibahele (lanetlesme) ye davet etti. Onlar
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yalanindan ibarettir. Onlar Allah iiglin tiglinciistidiir, demek stretiyle Al-
lah’a ortak kostular ve yalan yere O’na iftirada bulundular. Kudsi hadiste
de: “Insanoglu hakki olmadigi halde Beni yalanladi ve Bana iftirada bu-
lundu. Beni yalanlamasi; Allah beni (yoktan) varettigi/yarattigi gibi ol-
diikten sonra beni (bir daha) diriltemez demesiyledir. Halbuki Benim igin
ilk yaratma onu ikinci defa iade etmek(diriltmek)ten daha kolay degildir.
Bana yalan yere iftirasi ise; Ben dogurmamug, dogrulmamig ve higbir geye
dengi olmayan Bir ve Samed oldugum halde, Allah ¢ocuk edindi deme-
siyledir.”? ifade edildigi gibi Allah onlarin bu konudaki iddialarint ya-
lanlamaktadur. ...11°

Hiidayi, 6rnekte verilen dyetin Q1 O 33 o & ble 1555 — Allah’t birakip
bana kullar olun...” ciimlesini tefsir ederken, Hz. IsA’nin (aleyhisselim) ken-
disini ilah edinmelerini emrettigini soyleyen kitap ehli Hiristiyanlarin id-
dialarini bu ayetin giirtittiigiinii ifade etmekte, kafirlerin boyle bir iddiay1
ileri stirmekle Allah’a iftirada bulunduklarini ve O’na ortak kogtuklarini
belirtmekte ve bunu teyit i¢in de “insanoglu hakki olmadig1 halde beni
yalanlads...” kudsi hadisini delil olarak zikretmektedir.

Ornek 2:

Allah $6yle buyurdu: “Hayir (iimmilere kargi onlara bir sorumluluk var-
dir)”. Kitap ehlinin “... Ummilere kars1 bize bir sorumluluk yoktur...” (Al
Imrén, 3/75) mealindeki menfi sozlerini miisbet hale getirmektedir. Yani ey
kitap ehli “timmilere karg1 size bir sorumluluk vardir.” “Kim séziinii yeri-
ne getirir” ve giinahlardan kaginmak ve itaat etmek stiretiyle “(gtinahtan)

kendi aralarinda konuyu goriigmek iizere ertesi giine kadar miisaade istediler. Akib ismindeki
biiyiiklerine ne yapmalar1 gerektigini sorduklarinda o $6yle dedi: “Ey Huristiyan toplulugu,
siz biliyorsunuz ki Muhammed hak peygamberdir. Eger miibahele ederseniz helak olursunuz.
Eger sahibiniz hakkindaki goriisiiniizde kalmak istiyorsaniz Muhammed’le anlagin ve evlerinize
geri doniin.” Bunun tizerine grup sabah Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) gelip mii-
baheleden vazgegtiklerini bildirdi. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) Miisliimanlarin
sahip olduklar: haklara sahip olmak iizere Miisliiman olmalarim istedi. Onlarsa bunu kabul
etmeyip yillik cizye 6demek tizere Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’la anlagtilar. Bkz.
el-Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, Tenviru’l-Mikbés min Tefsiri ibn Abbas, Cagr1 Yay,, Ist.,
1404/1984, 1, 511; Algiil, Hiiseyin, Islam Tarihi, Gonca Yay,, Ist., 1986, 11, 6-7.

109 ¢]-Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, Ist., 1981, Tefsirw’l-Kur’an, 8, V, 149.

110 Hiidayi, Nefiis, 1, 52 a. Bkz. el-Beyzavi, Ebli Said Abdullah b. Omer, Enviru’eTenzil ve
Esriru’e-Tevil, Cagr Yay, Ist., 1404/1984, I, 526-527.
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korunursa, stiphesiz Allah da korunanlar1 sever.” (Al imran, 3/76) Bu ayette
zahir isim zamir yerine ge¢mistir. Yani dyette gegen “ceiell —ow” ciimle-
sinin ash “e¢>~"diir. Yine bu ayette takvanin her geyin temeli/bagt oldu-
guna isaret vardir. Iste bunun igin Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve scllem)
kendisine tavsiyede bulunmasini isteyen birisine “Allah’in takvasina yapus,
clinkii takva biitiin iyilikleri kapsamaktadir.”"!! buyurmas: bunu destek-
lemektedir.!'?

Ornekte goriildiigii gibi Hiidyi dyeti tefsir ederken ii¢ boliime ayir-
makta, birinci boliimii Arapga dilbilgisi kurallarina uygun bir sekilde tahlil
etmekte ve “_L” edatinin nefyedilen seyi miisbet hale getirdigini naklet-
mekte, ikinci boliimii isteneni yapmak ve istenmeyeni yapmamakla “her
kim soziine bagh kalir ve Allah’tan korkarsa” geklinde tefsir etmektedir.
Ucgiincii boliim olan “Allah kendisinden korkanlar1 sever.” kismini ise
once dilbilgisi kaidelerine gore degerlendirmekte, sonra bunun “takvanin
her seyin bagi/esast oldugunu ig’ar ettigini” soylemekte ve bu ¢ikarsamasi-
n1 desteklemek igin de “Allah’tan kork, ¢iinkii takva her seyin temelidir.”
hadisini zikretmektedir.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: “De ki: Allah dogru sdyledi.” 4yetin bu kismi
kitap ehlinin s6zlerinde yalanci olduklarini ortaya koymaktadir. Yani Allah
Taala’min indirdiginde dogru soyledigi, onlarinsa yalanci olduklart sabit
oldu. “Oylcyse dosdogru, Allah’r birleyici olarak Ibrahim dinine uyun.”
Yani biitlin dinlerden soyutlanip Islim dinine girin. “O (Ibrahim), ortak
kosanlardan degildi.” (Al imran, 3/95) Bilmig ol ki dogruluk peygamberlerin
ve velilerin sifatidir. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen (bilmis olsun
ki) dogruluk Allah’in ahlakindandr. Ibn Mesud, Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve
sellem) “Dogru olunuz. Ciinkii dogruluk hayra, hayir da Cennete gotiirtir.
Kigi dogru soyleye soyleye Allah katinda dogrulardan olur. Yalandan da

11 cl-Heysemi, Ebw’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebibekir, Mecmau’z-Zeviid ve Menba’uw’l-Fevaid,
Darw’l-kiitiibi’l-arabi, Kahire, 1407, IV, 215.

112 Hiidayi, Neflis, T, 51 a. Bkz. en-Nesefl, Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid, Medériku’t-Tenzil
ve Hakaiku’t-Tevil, Cagr Yay, Ist., 1404/1984, 1, 523.
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kaginimiz. Ciinkii yalan kotiiliiklere, kotiiliikler de atege gotiirtir. Kigi yalan
soyleye soyleye Allah katinda yalancilardan olur.”'® dedigini nakletmek-
tedir. 114

Burada Hiidayi, ayeti i¢ ctimleye ayirip yorumlamakta, Allah’in indir-
digi Kur’dn’da dogru soyledigini, fakat kafirlerin ise Ibrahim (aleyhisselim) ile
ilgili iddialarinda yalanci olduklarini, sandiklar: gibi Ibrahim’in (aleyhisselim)
kendilerinden olmadigini, dogrulugun Peygamberlerin ve velilerin sifati
oldugunu ve bunlarin Allah’in ahlakiyla ahlaklandiklarini izah etmekte ve
bu goriigiinii metinde verilen “dogruluk” ile ilgili uzun hadisle teyit et-
mektedir.

2. Ayetin Izahinda Birden Fazla Hadis Getirmesi

Hiidayi zaman zaman sadece tek ayetin tefsirinde birden fazla hadis
kullanabilmektedir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Inanip yararh isler yapanlara gelince”, yani Al-
lah’t ve Muhammed'i (sallallahu aleyhi ve sellem) tasdik edip kendi aralarinda Ra-
b’leri ile olan alakalarinda amel-i salih igleyenlere yani farzlar yerine getirip
yasaklardan uzak duranlara gelince “Onlar Cennet halkidir; orada siirekli
kalacaklardir” (Bakara, 2/82) Yani siirekli orada kalicidirlar, ne 6liir ne de ¢i1-
karlar. Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) “Allah’tan bagka ilah olmadigina ve
Muhammed'in (sallallahu aleyhi ve sellem) Allah’in restlii olduguna sehadet edene
Allah atesi haram kilmigtir.”5 dedigi rivayet edilmektedir. Hasan Basri-
’nin soyledigine gore bunun anlami “Kim bu ifadeyi soyler, hakkini 6der
ve gereklerini yerine getirirse (Allah Cehennemi ona haram kilar).” demektir.
Yalniz hadiste gegen “tahrim/haram kilma” ifadesi “Allah’in kelime-i tev-
hide sehadet edeni ebedi ateste birakmasi muhaldir” seklinde izah edilirse
daha uygun olur. Bagka bir hadiste Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) “Oliim

13 Miislim b. el-Haccac, Ebu’l-Huseyin el-Kuseyri, Sahihu Miislim, Ist., 1981, Birr ve Sila, 102,
n. 2606.

114 Hiidayi, Nefiis, I, 58 a. Bkz. Zemahgeri, Kessaf, I, 386; Beyzivi, Envir, I, 543; Nesefi, Me-
dérik, 1, 543.

15 Heysemi, Mecma’u’z-Zeviid, 1, 49.
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dosegindekine/6lmek tizere olana “La ilahe illallah.” telkin edilirse Cennete
girer”¢ buyurdugu rivayet edilmektedir. Cabir b. Abdillah’tan naklen
Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem): “Nuh’un (aleyhisselam) ogluna soyle-
digini size haber vereyim mi? O, ey ogulcugum, iki seyi sana emrediyorum,
iki geyi de sana yasakliyorum, demisti. “Allah’tan bagka ilah yoktur. O tek-
tir ve benzeri yoktur” demeni sana emrediyorum. Ciinkii eger gokytizii ve
yeryiizii terazinin bir kefesine, “La ilahe illallah.” ise diger kefesine konulur-
sa, bu daha agir gelir. Yine “Siibhanellahi ve bi hamdihi.” demeni sana em-
rediyorum. Ciinkii bu ciimle, meleklerin namazi, yaratiklarin duasi ve yara-
tlmislarin kendisiyle riziklandig (yalvarigi)dir. Allah’a ortak kogmani sana
yasakliyorum. Muhakkak ki Allah Cennetini kendisine ortak kogana haram
kilmugtir. Kibirlenmeyi de sana yasakliyorum. Ciinkii hardal tanesi kadar
kalbinde kibir olan Cennete giremez”!'” dedigi nakledilmektedir.!!

Verilen 6rnekte Hiidayi, ayetin hadis getirmeden 6nceki yorumunu
ve tahlilini Semerkandi’den aynen nakletmektedir. Bu 6rnekte dikkatimi-
zi geken diger bir durum ise, Hiidayi’nin ayetin tefsirini bitirdikten sonra
anlamin daha iyi anlagilmasi igin pegpese ii¢ hadis getirmesi ve hadisin yo-
rumu iizerinde yogunlagmasidr.

Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “Yiizlerinizi dogu ve bat1 tarafina ¢evirmeniz
1yilik degildir” Ayette gegen “birr” kelimesi, Allah’in razi oldugu her
isi kapsamaktadir. Ayette muhatab kilinan kitle ise kitap ehlidir. Giinkii
onlar, degistirildiginde kible hakkinda ileri-geri ¢ok konustular ve on-
lardan bir grup kendi yoneldigi kiblenin hak oldugunu iddia etti. Ancak
Allah indirdigi bu ayetle onlarin iddialarini yalanladi. Bunun kadar yay-
gin olmayan diger goriise gore ise muhatab kilinanlar hem kitap ehli hem
Miisliimanlardir. Yani “birr/iyilik” kible ile baglantili degildir. Hz. Hamza
ve Hz. Hafs “birr” kelimesini stiin ile okudular. “Asil 1yilik”; yani 1yilik

116 Heysemi, Mecma’u’z-Zeviid, 11, 322.

N7 e]-Mutteki, el-Hindi, Alduddin Ali b. Abdilmelik, Kenzii’l-Ummal £ Siineni’l-Akval vell-E£ 41,
Tiirasii’l-Islami, ysz., tsz., n. 44077.

118 Hiidayi, Nefiis, I, 18 b-19 a. Bkz. es-Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed
b. Ibrahim, Bahrw’l-Uldim, thk. Ali Muhammed Muavvid, Adil Ahmed Abdiilmeveud, Zeke-
riyya Abdiilmecid, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, birinci baski, Beyrat, 1413/1993, 1, 133.
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sahibi ki “barr” seklindeki okuma bigimi bunu desteklemektedir. Fakat iyi-
lik “Allah’a im4n eden”in iyiligidir. Nafi ve ibn Amir (radiyallahu anh), “birr”
kelimesini Otre ve tahfif ile okudular. “Ahiret giiniine, meleklere, Kitaba”
(imén edenin iyiligidir). Kitaptan maksat, kitap cinsi veya bizzat Kur’an’-
dir. “Peygamberlere (inand1); sevdigi malini ... verdi.” Yani mali sevdigi
halde verdi. Nebi’den (sallallahu aleyhi ve sellem) sadakanin hangi kisminin daha
faziletli oldugu soruldugunda o soyle dedi: “Saglikli ve mala kars: istiyakly
olup yagami umdugun ve fakirlikten de ¢ekindigin halde (sadaka) vermen-
dir.”!" Yaygin olmayan bir goriige gore “a> k" deki zamir Allah’a raci
olup car ve mecrir ise hal makamindadir. “Yakinlara, yetimlere” yani (ma-
lin1) yakinlardan ve yetimlerden muhtag olanlara verdi. Akrabaya iyilikte
bulunmak daha 6nemli oldugundan Allah, ayette akrabay1 yetimlerden
once zikretti. Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) bu konu hakkinda goyle buyurdu:
“Fakir birisine tasaddukta bulunman bir sadakadir. Fakir akrabaya tasad-
dukta bulunmanin ise akrabalik iligkisini gozetme ve sadaka verme olmak
tizere iki sevabi vardir.”'?* “miskinlere” (malim verdi). Fakirligin kendisi-
ni durdurdugu ve galigmaktan alikoydugu kimse anlamina gelen “miskin”
sozciigliniin ¢ogulu “mesakin” gelir. “Yolda kalmuglara” ve siddetli ge-

P21 (malint verdi).

reksinimin kendilerini istemeye zorladigi “Dilencilere
Bu konuda da Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) “dilenci at tizerinde
gelse dahi onun (alma) hakk: vardir.”'?* dedigi rivayet edilmektedir.!??
Verilen 6rnekte goriildiigii gibi Hiidayi, ayeti tefsir ederken climlele-
re ve kisimlara ayirmakta, ayrilan climlede ve boliimde gegen kelimelerin

filolojik tahlilini yapmakta ve tahlile uygun bir yorum geligtirmektedir.

19 Miislim, Zekat, 92.

120 ot Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Sevre, Siinenii’t-Tirmizi, Ist., 1981, Zekat, 26, n. 658.

121 Biyz. Bakara, 2/177.

122 Ebt Davad, Zekdt, no. 1665, 11, 306; el-Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfirl-Hafd ve Mii-
Zilii’l-Ilbds amma Istehere mine’l-Ehddis ald Elsineti’n-Nds, Daru ihy4i’t-tiirasi’l-arabi, ikinci
baski, Beyrut, 1351, n. 2074, II, 148.

123 Hiidayi, Nefiis, I, 22 a-b. Bkz. Zamahgeri, Kegsaf, I, 217-218; ibn Atiyye, Ebl Muhammed
Abdulhak b. Galib Endiiliist, el-Muharraru’l-Veciz i Tefsir’l-Kitibi’-Aziz, thk. Abdusselam
Abdiigsafi Muhammed, Dérw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, birinci baski, Beyrat, 1413/1993, 1, 243;
el-Bagavi, Ebt Muhammed Hiiseyin b. Mestd, Me’ilinmr’t-Tenzil, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
birinci baski, Beyrt, tsz., I, 99-100.
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Aynu sekilde kird’at tizerinde de 6nemle duran Hiidayi, kira’at-mana iligki-
sine deginmekte, duruma uygun verilen manayi bir kird’atin destekledigini
belirtmekte ve her boliime uygun hadis getirmektedir.

Genel manada sade bir dil kulanan ve kendisinden onceki tefsirlere
¢ok fazla bagimli kalmamaya ve rahat bir tefsir yapmaya taraftar oldugu
gozlemlenen Hiidayi’nin 6zellikle bu 6rnekte Zemahsgeri ve Bagavi’ye ¢ok
fazla bagimli kaldigr goriilmektedir. Ornekte sunulan iig hadisten ikisi Ze-
mahgeri’de aynen, biri kisaltilmig olarak; Bagavi’de ise biri aynen, digeri
kisaltilmig olarak yer almaktadir. Yine verilen 6rnekte hadislerin digindaki
tahlillerin ve kird’atlerin de biiyiik oranda sz konusu tefsirlerde bulundu-
gu goriilmektedir.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: “Inkar edenlere diinya hayat: siislii gosterildi.”
Kelbi, bu ayetin Kureys reisleri hakkinda nazil oldugunu soyledi. Yani
Allah Kureg reislerine diinyada verdigi nimetleri siislii gosterdi. “(Onlar)
inananlarla alay ederler.” Inananlar, inanmayanlardan daha fakir oldugu
i¢in maddi yasamda alaya alimiyordu. “Oysa korunanlar” yani Allah’a itaat
eden fakir mii'minler, “Kiyamet giinii onlardan tistiindiir.” (Bakara, 2/212)

Hiidayi s6z konusu ayetin tefsirinde agagidaki yorumu yaparak bunu
hadislerle desteklemektedir. Inananlar diinyada sahip olduklart delil ile
(ahirette ise) Cennete girmekle inanmayanlardan iistiindiirler. Ayetin
“inanmayanlara siislii gosterildi” kisminda miifessirler farkli te’viller/yo-
rumlar yaptilar. Bazilar1 diinya hayatin1 inanmayanlara siislii gosterenin
Iblis oldugu kanaatindedir. Zira Allah inananlar1 diinya hayatinda ziihd
yagamu tercih etmeleri igin tegvik etmis ve diinya hayatinin sonu bog olan
bir aldanma yeri oldugunu onlara bildirmistir. Gel gor ki, seytan (inan-
mayanlara) amellerini siislii gosterdi. Bazi miifessirler ise inanmayanlara
diinya hayatini siislii gosterenin bizzat Allah oldugu diistincesindedirler.
Clinkii Allah diinyada harikulade geyler yaratmig, inanmayanlar da bunla-
ra bakmig ve bununla aldanmugtir. “(Ahirete inanmayanlara) amellerini siislii
gosterdik...” (Neml, 27/4) ayeti de bu ikinci gruptaki miifessirlerin yorumunu
desteklemektedir. Bu durum ise inanmayanlarin kiifriiniin kargiligr olmak-
tadir. Nitekim Ibn Abbés, Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) Allah’tan goyle
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naklettigini “Mi’min kulum iiziilmeseydi, kafire altin bashk giydirir ve
onu diinya nimetlerine gark ederdim.”?* riviyet etmektedir. Yine bagka
bir hadiste Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) “Eger diinya Allah katinda bir
sinegin kanadi kadar deger tagisaydi, kafire bir yudum su igirmezdi”'%
dedigi nakledilmektedir.'?¢

Bu 6rnekte Hiidayi, ayetin “Diinya hayat: inanmayanlara siislii goste-
rildi.” ctimlesinde yorumcularin farkli yaklagimlar {izerinde yogunlagmak-
ta, siislendirme igini yapamin bazisina gore Iblis oldugu halde, bazisina
gore bizzat Allah oldugunu belirtmektedir. Akabinde her iki grup igin de
deliller serdedip netice itibariyle diinya hayatinin aldatici/gegici zevkten
ibaret oldugunu, bunun i¢in de insanin boyle gegici zevk olan bir hayata,
diinyanin higligini ifade eden iki hadis naklederek aldanmamasi gerektigini
vurgulamaktadir.

3. Niiztl Sebebiyle Hgﬂi Rivayetle Birlikte
Hadis Nakletmesi

Miifessirimiz ayetin izahinda uzun bir gekilde anlattigy niiztil sebebi
hakkindaki rivayetlerin arasina hadisleri de karigtirarak sunmaktadir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Allah’in indirdigi Kitaptan bir sey gizleyip...”,
Yahudiler Hz. Muhammed'in (sallaliahu aleyhi ve sellem) peygamberligini konu
edinen Tevrat’in ilgili yerlerini degistirdiler, “Onu birka¢ paraya satanlar
var ya...” yaptiklar1 bu kotii ige karsilik diinyalik az bir paha/fayda elde
ediyorlardi. Yahudi bilginleri toplumlarinda elde ettikleri konumlarini
kaybetme endigesinden dolayr, Hz. Muhammed'in (sallallahu aleyhi ve scllem)
Tevrattaki vasiflarini agiga cikarmuyorlard. “Iste onlar karinlarina atesten
baska bir sey koymuyorlar.” Yani karmlarin ategle dolduruyorlar. (Arap-
lar) bir gahis i¢in “Karnint doldurdu.” ve “Karninin bir kismini doldurdu.”
tabirlerini kullaniyorlar. Onlara kizginhigindan “Kiyamet giinii Allah on-

124 el-Miindvi, Abdurratf, Feyzu’l-Kadir, Mektebetii’t-ticariyyetii’l-kiibra, Misir, 1350, II, 480.
125 Tirmiz, Ziihd, 13, no: 2320, IV, 560.
126 Hiidayi, Nefiis, I, 26 a-b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 198-199.
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larla konusmaz.” ve giinahlarin kirinden “Onlar1 arindirmaz. Onlar i¢in aci
bir azab vardir” (Bakara, 2/174)

Hiidayi bu agiklamadan sonra ilgili ayetin niiztl sebebiyle alakali su
rivayeti nakletmektedir. Bu ayette diinyalik/maddi kotii bir menfaat igin
hakki gizleyenler hakkinda ¢ok {iirkiitiicii bir uyart vardir. Bundan dolayi
alimler bilerek hakk: gizlemekten vazgegsinler. Bilakis onlara yakisan; ma-
rafu emreden, miinkeri yasaklayan, hakki ve adaleti gozeterek hitkmeden-
lerden olup cehalet, zuliim ve haksizlikla hiikmedenlerden olmamalaridir.
Hayber Yahudilerinin {ist tabakasina mensup bir erkekle bir bayan yasal
olmayan yolla cinsel iliskide (zina) bulunmuglardi. Yahudi bilginleri Tevra-
t'ta var olan recm cezasini ailelerinin sahip oldugu yiiksek mevkiden otiirii
bunlar hakkinda uygulamak isetmediler ve onlar1 Hz. Peygamber’e (sallallahu
aleyhi ve sellem) gonderdiler. Gonderirken de §0yle uyarida bulundular: Eger
Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) hakkinizda recm cezasini uygulamazsa
verecegi hitkmii kabul edin, yok eger hakkinizda recme karar verirse kabul
etmeyiniz. (Durumu farkeden) Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) Yahudi bilginle-
rinden Ibn Suriya’ya goyle dedi: Tevratt Musa’ya (aleyhisselim) indiren ve
1srailogullarma (gegmeleri igin) denizi yaranmin hakkr igin (dogru soyle), Al-
lah’in (zina hakkinda) Tevrat’taki hitkmii recm degil midir? (Bu sorusuna)
ibn Suriya’dan “Evet.” cevabini alan Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), iki Yahu-
dinin recmine karar vererek: “Sizden 6nceki immetlerin helak olmalarinin
sebebi, cezalart fakir ve giigstizler hakkinda uygulayip zengin ve giigliileri
hakkinda uygulamamalaridir. Allah’a yemin olsun ki, Muhammed’in (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) kiz1 Fatima dahi hirsizlik yaparsa onun elini keserim.” 127
buyurdular.'

Ornekte gortildiigii gibi Hiidayi, ayetin boliim-boliim tefsirini bitir-
dikten sonra, dyete toplu olarak bakmakta ve hiikiim icra etme makamin-
da bulunanlarin gegici menfaatler ugruna hakki gizlememeleri gerektigini,
bilakis bunlarin hakkin yerini bulmast igin agir1 bir ¢abanin iginde bulun-
malar1 lizumunun altin1 gizmektedir. Akabinde ayetin niizlliine sebep

127 Buhari, Ashab, 18.
128 Hiidayd, Nefiis, 1, 21 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 178; Bagavi, Mc’Alimu’t Tenzil,
1, 98-99; Zemahseri, Kessif, 1, 215-216.
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tegkil eden yiiksek tabakadan iki Yahudinin zina sugunu islemeleri olayini
ve Yahudi bilginlerinin diinya menfaati/statiisii ugruna Tevrat'taki recm
cezasini bunlar hakkinda uygulamak istemeyip onlart Hz. Muhammed’e
(sallallahu aleyhi ve sellem) recm cezasina hitkmetmedigi takdirde verecegi karari
kabul etmeleri, aksi halde kabul etmemeleri uyarisinda bulunarak gonder-
melerini ve Hz. Muhammed'in (sallallahu aleyhi ve sellem) bu olay kargisindaki
tutumunu zikreden Hiid4yi bu konuyla alakali Hz. Peygamber’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) ... kizim Fatima da olsaydi elini keserdim.” dedigini naklet-
mektedir.

Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “Kullarim, sana Ben’den sorar(lar)sa (soyle): Ben
(onlara) yakimm.” IImimle onlara yakin oldugumu kendilerine bildir veya
Benim yakin oldugumu onlara soyle. Bir topluluk veya bir bedevi Nebi’-
den (sallallahu aleyhi ve sellem) §Oyle sordu: “Rabbimiz (bize) yakin mu ki (sessiz
bir gekilde) O’na yalvaralim veya (Rabbimiz bizden) uzak mi ki (sesli bir ge-
kilde) O’nu ¢agiralim?™2* Bu soru iizerine 4yet nizil oldu. Ayetin inme-
sine sebep teskil eden ve daha az ragbet goren diger bir goriise gore ise
bir kisim sahdbenin Restlullah’tan (sallallahu aleyhi ve sellem) “Giinah igledigimiz
halde ¢agirdigimizda Rabbimiz (bize) cevap verir mi?” seklindeki sorusu
lizerine ayetin “Dua eden, Bana dua ettigi zaman onun duasina kargilik
veririm.” kismunin nazil oldugu ifade edilmektedir. Yani kulun istedigini
vermek stretiyle duasina isticabet ederim. Hal boyle olunca kullarim ih-
tiyaglart igin beni ¢agirdiklarinda isteklerine kargihik verdigim gibi iman
etmeye ve ibadete kendilerini davet ettiimde onlar da “Bana isticabet et-
sinler ve bana imdn etsinler” Yani iman etmeye devam etsinler. “Dogru
yolu bulmus olurlar” (Bakara, 2/186) (Boyle davrandiklar takdirde) dogruyu ve
hakki yakalamig olurlar. Allah kullarinin hallerini bilen, s6zlerini duyan,
dualarina icabet eden ve yaptiklarinin kargiligini verendir. Oyleyse onlara
diisen emrolunduklar geyleri yapmalaridir.!3
Burada Hiidayi, ayeti boliimlere ayirip tefsir etmekte ve her boliim

129 fbn Kesir, Tefsir, 1, 218-219.
130 Hiidayd, Nefiis, 1, 24 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 1, 185; Bagavi, Mc’Alimu’t Tenzil,
I, 110-111; Zemahseri, Kessit, 1, 228-229; ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, 1, 254-256.
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i¢in birbirinden farkli fakat birbirleriyle ilgili niiztl sebeblerini Peygam-
berden gelen hadis gibi aktarmaktadir. Getirdigi niiztil sebeplerinde ortak
payda Nebf’ye (sallallahu aleyhi ve sellem) sorulan sorulardir. Soruyu soranlar bi-
rinde bir bedevi, digerlerinde ise bir topluluk ve sahabeden bir kesimdir.
Ayeti yorumlarken biitiin soru sekillerini ve soranlar1 gbz ontinde bulun-
durmak stiretiyle bir metot takib eden Hiidayi, Allah’in halleri bilen, s6y-
lenenleri duyan, istenene cevap veren ve yapilanin kargihigint veren oldu-
gunu belirterek herkese uygun bir sonug ¢ikarmaktadir.

Ornek 3:

Allah g6yle buyurdu: “De ki: Ey kitap ehli” Bu hitap gekli Yahudi ve
Hiristiyanlarin biitiiniinii kapsamaktadir. Bunun kadar kabul gérmeyen
diger bir goriise gore ise buradaki kitap ehlinden maksat, Necran kafilesi
ve Medine’deki Yahudilerdir. “Bizimle sizin aranizda miisterek bir séze
gelin.” Ayette gecen “el ” sozciigii mastar olup “durumu esit” anlamin-
da kullanilmaktadir. Yani kitaplarin ve peygamberlerin kendisinde ihtilaf
etmedigi ortak bir soze gelin: “Sadece Allah’a kulluk edelim.” Yani Alla-
b’in diginda kimseye ibadet etmeyelim. “O’na bir seyi ortak kosmayalim.”
Allah’in diginda birilerini ibadet edilmeye deger goriip de O’na ortak kos-
mayalim. Uzeyr’in ve Mesih’in Allah’in oglu olduklarini iddia etmekle ve
ehl-i kitap bilginlerinin kendi kendilerine haram ve helal kildiklar1 seylerde
onlara uymak stretiyle “Allah’ birakip birbirimizi Rab olarak benimseme-
yelim”, “Hahamlarini ve rahiplerini Allah’tan ayr1 rabler edindiler...” (Tevbe,
9/31) ayeti nazil olunca Adiy b. Hatim’in Nebf’ye (sallallahu aleyhi ve sellem) “Ey
Allah’in elgisi, biz onlara ibadet etmiyorduk ki” dedigi rivayet edilmekte-
dir. Bunun tizerine Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) “Onlar sizin i¢in (haddi za-
tinda haram olan bazi geyleri) helal veya (helal olan geyleri) haram kilmiyor-
lar miyd1? Ve siz de onlarin bu serbest birakma ve yasaklamalarina gore
hareket etmiyor muydunuz?” deyince Adiy b. Hatim “Evet.” dedi. Buna
cevaben Allah’in elgisi, “Iste bu rabb edinmedir”3' dedi. Allah’ birle-
mekten “Eger yiiz ¢evirirlerse, sahit olun, biz Miisliimanlariz, deyin.” (Al
Imran, 3/64) Yani biz Allah’ bir ve tek kabul edenlerdeniz...!%?

131 Tirmizd, Tefsir, 9, n. 3095, V, 278.
132 Hiidayi, Nefiis, 1, 48 b. Bkz. Bagavi, Me’ilimu’t-Tenzil, 1, 241; Zemahseri, Kessif, 1, 371.
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Verilen ornekte goriildiigii tizere Hiidayi, ayetteki hitabin Yahudi ve
Hiristiyanlarin genelini veya Necran kafilesindeki Hiristiyanlari ve sade-
ce Medine’deki Yahudileri ilgilendirdigini belirtmekte ve Tevbe 31. “Ha-
hamlarin1 ve rahiplerini Allah’tan ayri rabler edindiler...” ayetin inmesin-
den sonra Adiyy b. Hatim ve Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) arasinda
gegen konugmay1 niiztil sebebi baglaminda nakletmektedir.

Oyle anlagiliyor ki, kitap ehlinden olup sonra Miisliiman olan Adiyy
b. Hatim Tevbe 31 “Hahamlarini ve rahiplerini Allah’in disinda rabbler
edindiler...” ayetinden anladigr manay1 daha 6nce iginde bulundugu uy-
gulamalarla bagdagtiramamug ve bu problemini Hz. Peygamber’e (sallallahu
aleyhi ve sellem) intikal ettirmig, ancak Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) 4yetle ilgili

genis izahatindan sonra tatmin olmustur.

4. TtikAdi Konularda Hadis Getirmesi

Hiidayi tefsir ettigi ayetten ¢ikardig itikad ile ilgili sonucu naklettigi
hadislerle desteklemeye ¢aligmaktadir.

Ornek 1:
Allah soyle buyurdu: “Siiphesiz Allah, insanlara karsi ikram sahibi-

dir.” Sekiz giin ve daha fazla 6lii kaldiktan sonra Israilogullarindan binler-
cesini diriltmesi O’nun faziletindendir. Konu ile ilgili §dyle bir rivayet nak-
ledilmektedir. Allah’in kazasindan kagisin fayda vermedigini ayne’l-yakin
derecesinde bilmeleri ve ibret almalart igin (bu gekilde diriltilenler) uzun
donem yasadilar. Bu kissanin ayette zikredilmesinin maksadi, mi’minle-
rin cihada tegvik edilmeleridir. “Ama insanlarin ¢ogu siikretmezler.” (Baka-
ra, 2/243) Bil ki takdir edilen kesinlegince ondan kagig yoktur. Nebi (sallallahu
aleyhi ve sellem) $0yle buyurdu: “Kagisin kadere faydas: yoktur.”3? Muallak
yani kesin olmayan kadere gelince dua, sadaka ve sila-1 rahimde bulunmak
buna engel olabilir. Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) $0yle buyurdu: “Sadaka ve
»134

sila-1 rahim memleketleri imar eder ve Omiirlere bereket getirir. Isa

133 gurtubi, Cimi’, IV, 278.
13% gurtubi, Cimi’, IV, 278.
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(aleyhisselam) donemindeki ¢amagircinin hikayesi ise bu konuda giizel bir 6r-
nektir...!%

Burada Hiidayi, ayetin tefsirinde giindeme getirilen israilogullarm-
dan binlercesinin Allah’in takdirinden kagigin miimkiin olmadigini yaki-
ni olarak bilmeleri igin diriltilmeleri ile ilgili kissanin tizerinde durduktan
sonra kaderi, muallak ve kesin olmak {tizere ikiye ayirmakta, hadisten delil
getirmek suretiyle muallak kaderin dua, sadaka ve sila-1 rahimle degisebi-
lecegini, fakat kesin olan kaderin yine hadisten kaynak getirerek hi¢bir ge-
kilde degisemeyecegini ifade etmektedir.'?

Ornek 2:

Allah g6yle buyurdu: Servet ve mevki gibi diinya iglerine ait konu-
larda “Allah’in bazinizi, digerinden iistiin kilmaya sebep kildig1 seyleri te-
menni etmeyin.” Miimkiindiir ki, sizin goz diktiginiz seyin yoklugu sizler
i¢in daha hayirl olabilir. Sizin olmayan geyi temenni etmeniz; haset et-
meye, bagkalarinin aleyhinde kin beslemeye ve Cenab-1 Allah’in diizeni-
ne kargt bag kaldirip riza gostermemeye varabilir. Halbuki olmayan seyi
temenni etmek bizzat kinanmugtir. Clinkii temenni, sebebi olmadig igin
meydana gelmesi miimkiin olmayan seyi istemektir. Bagka bir deyisle te-
menni, hakkr olmaksizin kiginin kendisi igin bir seyin meydana gelmesine
sebep teskil etmeye ¢abalamasidir. Bu durumda kigi kaderin hikmetine
binaen kendisi i¢in takdir edilmeyen seyi temenni etmis bulunmaktadir.
Kiginin kendisi i¢in takdir edileni kesb ile temenni etmesine gerek olma-
dig1 gibi, kendisi i¢in takdir edileni ¢aliymaksizin temenni etmesi de mu-
haldir. Yaptiklari cithad ve isledikleri salih amellerden dolay1 “Erkeklere
kazandiklarindan bir pay var.” Kocalarina itaat etmelerinden ve iffetlerini
korumalarindan otiirli “Kadinlara da kazandiklarindan bir pay var...” (Nisa,
4/32) Yani her iki grubun da pay1 ve nasibi vardir. Durum bdéyle olunca, Al-

135 Hiidayi, Nefiis, 1, 29 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ultim, 1, 215-216; Zemahseri, Kessif, 1,
291.

136 Genig bilgi igin bkz. el-Beyhaki, Ebtibekir Ahmed b. Hiiseyin, el-Kazi ve’l-Kader ve’r-Redd
ali men Yehteccu bi’l-Kader, thk. Ebu’l-Fidd Eseri, Miiessesetu’l-kiitiibi’s-sakafiyye, birinci
baski, Beyrtit, 1409/1989, s. 22; el-Gazzili, Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed, Mek4-
sidu’l-Felasife, thk. Stileyman Diinya, Daru’l-me’arif, Kihire, 1961, s. 226 vd.
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lab’tan hayri dileyin ve O’nun sizin igin takdir ettigine riza gosterip haset
etmeyin ve (olmast miimkiin olmayam da) istemeyin. Bununla ilgili olarak
Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) “ImAn temenni ile degildir...”"¥” buyurdu-
gu rivayet edilmektedir.!3®

Verilen 6rnekte Hiidayi ayetin “Allah’in sizi birbirinizden iistiin kil-
dig1 seylere goz dikmeyin...” kismini itikddi agidan degerlendirmekte,
zenginlik ve mevki/makam gibi diinyaya taalluk eden konularda hirsli ol-
manin insanlar arasinda hasedin ve ¢ekememenin yayginlagmasina sebep
olabilecegini, halbuki Allah’in insanoglu igin neyi takdir ettiyse onun ola-
cagini, dolaysiyla bog temennilerle zamani 6ldiirmemenin gerekli oldu-
gunu belirtmekte ve konunun sonunda getirdigi “iman temenni ile degil-
dir...” hadisiyle de yaptig1 yorumu desteklemektedir.'*

Ornek 3:

Allah §6yle buyurdu: Ey insanoglu hayir ve nimet tiirlinden “sana
gelen her iyilik Allah’tandir.” Yani Allah’in fazlindandir. Ciinkii insanin
isledigi biitiin iyilikler Allah’in insani yaratmasi nimetine dahi denk gel-
miyor ki Cenneti ve diger giizellikleri kendisi igin gerekli kilsin. Kotiilitk
ve gser namina “sana gelen her kotiiliik de kendi (giinahin yiizii) ndendir...”
(Nis, 4/79) Ciinkii kotiiliige iten giig, nefistir. Bil ki Allah’in fazli ve adaleti
vardir. Hayirlarin/iyiliklerin biitiinii O’nun fazlindan olup kotiiliikler ise
O’nun adaletindendir. Boylece Allah kisiyi giinahlar yiiklenmesinden do-
lay1 cezalandirir. Hayir ve serrin gergek sebebi, (kesinlikle) fazileti ve ada-
leti geregi Allah’tan bagkasi degildir. Mecazi sebebe gelince hakikatte bu
da Allah’tandir. Ancak hayri igleme kabiliyeti kulun se¢iminin s6z konusu
olmadig1 Allah’in feyzinden olan asli bir istidattir. Kotiiliik isleme kabili-
yeti ise sonradan olugan (hadis) bir istidattir. Konuyla ilgili olarak Nebi (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) §Oyle buyurdu: “Her dogan ¢ocuk, fitrat-1 selime {izerine
dogar. Ancak anne-babas1 onu Yahudilestirir, Hiristiyanlastirir ve Mecusi-

137 ¢]-Hakim, etTirmizi, Nevadiru’l-Usiil fi Ehadisi’r-Rastil, Darw’l-cil, Beyrut, 1992, T11, 16.

138 Hiidayi, Nefiis, I, 87 a. Bkz. Zemahseri, Kessdf, I, 504.

139 Genis bilgi igin bkz. Atay, Hiiseyin, IslAm’in Ih;mg Esaslar, AUIE Yay., Ankara, 1992, s.
217-220.
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lestirirler...”**® Bu hadis de, kotiiliigiin sonradan olugan bir istidat oldu-
gunu ortaya koymaktadir.!#!

Burada Hiidayi, insanin igledigi biitiin iyiliklerin ve bu iyiliklere te-
rettiib eden miikafatin kaynaginin Allah’in fazl oldugunu, insanin igledigi
kotiiliiklerin ve bunun sonucunda terettiib eden cezalandirmanin ise Alla-
h’in adaleti geregi oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra hayrin ve serrin
hakiki miisebbibinin fazli ve adaleti geregi Allah oldugunu, ancak hayr
isleme kabiliyetinin kulun se¢iminin s6z konusu olmadig1 ve Zat-1 akdes-
ten gelen asli/fitri bir istidat oldugunu, kotiiliigii isleme kabiliyetinin ise
nefsin 6ne ¢ikmasiyla beliren hadis/sonradan olugan bir isti’dat oldugunu
belirtmekte ve bu goriigiinii Hz. Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve sellem) riva-
yet ettigi gok meshur “Her dogan gocuk fitrat-1 selime iizerine dogar...”
hadisiyle desteklemektedir.!*?

5. Fikhi Konularla Alakali Hadis Nakletmesi

Hiidayi ayetlerden anladig1 ve ¢ikardig: fikihla ilgili agiklamalari igin
de hadis getirmeye 6nem vermektedir.

Ornek 1:

“... Bu...”, yani maddi imkani olmadiginda cariye ile evlenme durumu
“i¢inizden sikintiya diismekten korkanlar i¢indir” Yani zina sugunu igle-
mekten korkanlar igindir. Ayette gegen “coe” sozcligii iyilestikten sonra
kemigin (bir daha) kirilmasi anlamma gelmektedir. Ancak her zorluk ve
zarar i¢in mecazen kullanilir. Binaenaleyh giinahlar1 iglemekten daha biiyiik
zarar digliniilemez. Zinanin “c-s” olarak isimlendirilmesine gelince, diin-
yada terettiib eden recm cezasi, ahirette ise terettiib eden azab sebebiyle-
dir. Cariyeleri nikahlamaktan “sabretmeniz ise sizin igin daha iyidir” Nebi
(sallallahu aleyhi ve sellem) §Oyle buyurdu: “Hiir kadinlar evi imar ederler, cariye-
ler ise evi yikarlar”'* Hz. Omer (radiyallahu anh) soyle dedi: “Her kim bir

140 Tirmizi, Kader, 5, IV, 447.

141 Hiidayi, Nefiis, 1, 93 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 370; Zemahseri, Kessif, 1, 538.

142 Genig bilgi igin bkz. Golciik, Serafeddin- Toprak, Siileyman, Kelim, Tekin Kitibevi, ikinci
baski, Konya, 1991, s. 237-241.

143 Miitteki, Kenz, n. 44543; Acliini, Kegf, 1, 345, n. 1123.
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cariye ile evlenirse, o muhakkak yarisini kolelestirmistir.” Yani kendisine
dogan ¢ocugu kole olur. Ciinkii ¢ocuk hiir veya kole olmada annesine tabi-
dir. Durum bdyle olunca sabretmek daha iyidir. Miicahid, bu ayeti “Eger
cariye ile evlenmeye sabrederseniz, zinaya ve giinaha girmekten sizin igin
daha iyidir.” seklinde yorumlamaktadir. Sabredenlere karg1 “Allah bagisla-
yicr”, ruhsat ve geniglikle amel edenlere kargt da “merhamet edicidir.” (Nisa,
4/25) Buna gore Safr’1 fikhinda giicii yerinde olanin cariye ile evlenmesi caiz
degildir. Hanefi mezhebine gore ise hiir bir esle evli olmayan herkes igin
cariye bir kadinla evlenmek ciiz degildir. Tyi bilmis ol ki, evlilik peygamber-
lerin stinnetidir. Ancak insanlarin iginde bulunduklar: gartlara gore farklilik
arzeder. Maddi agidan durumu gayet iyi kabul edilene evlenmek vacip iken
orta halli olana miistehab, gii¢ yetiremeyene ise mekruhtur.!**

Verilen 6rnekte Nisa 251 tefsir eden Hiidayi, ayette gegen “c=s” keli-
mesinin zina anlaminda kullanilmasinin liigat yoniinden izahini yaptiktan
sonra Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) “hiir veya cariye bir kadinla evlenme-
nin getirisini konu alan” hadisi iizerinde durmaktadir. Ardindan yine ayet-
te gegen “Is a5 Oly” fiilinin “;+” edatiyla kullanilinca “cariyelerle evlen-
mekten uzak durursaniz”, e edatiyla kullanilinca “cariyelerle evlenip
zina sugunu iglemekten sakinirsanmiz” anlamina geldigini ifade etmektedir.
Sonug olarak da evlenmenin mezheplere gore var olan hitkmiinii zikreden
Hiidayi, nikahin peygamberlerin siinneti oldugunu, kisinin durumuna
gore vacip, miistehab veya mekruh olabilecegini belirtmektedir.!*®

Ornek 2:

Allah goyle buyurdu: “Kim yaptigr haksizliktan sonra tevbe eder” ve bir
daha isledigi giinaha yonelmemek {izere karar kiip durumunu “diizeltirse,
stiphesiz Allah, onun tevbesini kabul eder. Ciinkii Allah, bagislayandir, aci-
yandir.” (Maide, 5/39) Yani hirsizlik yapan eger tevbe eder ve galdigi mali iade
ederse eli kesilmez. Diger bir goriise gore ise pigman olup gotiirdiigii seyi
geri vereni Allah ahirette cezalandirmaz. Ancak bu durum cumhura gore el

144 Hiidayi, Nefiiis, I, 83 b-84 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ultim, 1, 348; Bagavi, Mc’4limu’t-
Tenzil, 1, 329-330; Zemahseri, Kegsaf, I, 499-501.

145 Bz, es-$afil, Muhammed b. Idris, Ahkimu’l-Kur’an, thk. Abdulgani Abdulhalik, tlk. Mu-
hammed $erif Siikker, Daru ihyarl-ulim, birinci baski, Beyrtt, 1410/1990, s. 203 vd.
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kesme cezasini ortadan kaldirmaz. Ciinkii onda mal ¢alinanin hakki vardir.
Yalniz eger hursizlik yapan galdigr mal sahibine iade eder ve iy mahkemeye
intikal etmeden 6nce mali ¢alinan da onu affederse el kesme cezas1 kalkar ki
Safi’l bu goriistedir.™* Tyi bil ki, zuliim suglarin/giinahlarin en kétiisiidiir.
Bundan dolay1 Allah zulmii kendi nefsine (bile) haram kilmigtir. Zultim bu
derece sakincali olunca Allah’in onu bagkalarina yasaklamig olmasi gayet an-
lagilirdir. Sonra zuliim iki kisumdir. Biri kiginin kendi nefsine zulmetmesidir

<«

ki bu konuda Allah s6yle buyurmaktadir: “... Onlardan kimi nefsine zul-
medendir...” (Faur, 35/32) Zulmiin diger bir kismu ise bagkasina zulmetmektir
ki en ¢irkini budur. Bundan dolayr mazlumun bagislamas: olmadig1 miid-
detce bu kismin cezast ortadan kalkmaz. Oyleyse akilhi olan bundan sakin-
sin. Kudsi hadiste Cenab-1 Allah’in “benim digimda yardim edecek kimsesi
olmayana zulmedenin iizerine gazabimi yogunlagtiririm.”*” seklinde bu-
yurdugunu Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) nakletmektedir.#8

Bu 6rnekte Hiidayt, ayeti fikhi yonden ele almakta, ayetin son climlesi
olan “... Allah bagislayandir, actyandir.” boliimiinden yola gikarak, hirsizin
tevbe etmesi ve mali iade etmesi halinde el kesme cezasinin ortadan kalk-
masi gerektigi goriigiinii savunmakta, ancak cumhura gore tevbe etme ve
hakki iade etmenin sadece ahirette Cenab-1 Allah’in azabini diigiirdiigiinii,
el kesme cezasini ise ortadan kaldirmadigini belirtmektedir. Daha sonra
hirsizliga zuliim zaviyesinden yaklagan Hiidayi, kendi nefsine ve bagkasina
karg1 olmak {izere zulmii ikiye ayirmakta ve birincisine “... onlardan kimi
netsine zulmedendir...” (Faur, 35/32) ayetiyle delil getirdikten sonra ikincisi-
ne ise kudsi hadisle delil getirmektedir.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: “Yaratiklarimiz i¢inde, dogrulukla hakka gotii-
ren ve hak ile adalet yapan bir iimmet de vardir” (Arif, 7/181) Yani Allah
Cehennem igin inkarci, sapik bir topluluk yarattigi gibi, Cennet igin de

hak tizere hareket eden ve islerinde adaletten ayrilmayan bir topluluk ya-

146 By, Safi’i, Ahkdmu’l-Kur’an, s. 333 vd.

147 Heysemi, Mecma’u’z-Zeviid, TV, 206.

148 Hiidayi, Nefiis, I, 118 a-b; Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 1, 435; Zemahgeri, Kessaf, I,
633.
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ratmigtir. Bu ayetle icmain sthhatine delil getirilmistir. Ciinkii bu ayetten
maksat, her asirda bu 6zelliklere sahip bir toplulugun bulunacagidir. Nebi
(sallallahu aleyhi ve sellem) sOyle buyurdu: “Allah’in emri (kiyamet) gelene dek
immetimden bir topluluk hak {izere devam edecektir...”* Ciinkii eger
bu dyet sadece Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) asrina veya bagka bir
asra miinhasir kilinirsa bunu zikretmenin bir faydast olmaz. Bazi miifes-
sirler dyeti “Tyiye agirir ve iyiyi iglerler.” seklinde yorumlarken, diger bir
kistm miifessirler ise “Hidayeti gosterir, kotiiliikten sakindirir ve adaletle
hitkmederler.” seklinde yorumlamuglardur...15

Burada Hiidayi, Araf 181. ayeti “Allah ateste ceza gormek iizere
iman etmeyen ve dalilette olan topluluk(lar) yaratmis oldugu gibi, Cen-
net ve nimet yurdu i¢in de iglerinde adaleti gézeten ve hak yol iizere yti-
riiyen cemaat(ler) yaratmustiz” seklinde tefsir ettikten sonra bu dyetin
“icma’in sthhatine” delil olarak kullanildigini ifade etmekte ve bu ayetin
ayni zamanda her asirda hidéyet iizere olan bir toplulugun bulunacagini
miijjdeledigini belirtmekte ve sonunda bir hadisle bu goriigiinii destekle-
mektedir. Dolayisiyla Hiidayt’nin bakig agisina gore bu ayet “evrensel”
olup bazilarinin iddia ettigi gibi sadece belirli bir zaman dilimiyle sinirl
-tarihsel- degildir.

III- KURAN'T SAHABE VE TABIUN
SOZLERIYLE TEFSIRI

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) Kur’in’dan ashébina ihtiyagla-
r1 oldugu kadarim tefsir ederdi. Sahibe de Nebi’den (sallallahu aleyhi ve sellem)
hadis gibi Kur’an tefsirini alirdi. Daha sonra sahabe igerisinde Hz. Pey-
gamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Kur’an tefsiri ile ilgili kendilerine agikladik-
larina ilaveten bazi geyler soyleyenler de vardi.!®!

Sahibe tefsirini degerli kilan sebeplerin en kayda deger olanlarin
sOyle izah edebiliriz. Her seyden 6nce sahabe Kur’in vahyinin niiziiliine,

149 Buhari, Menakib, 28, IV, 187.

150 Hiidayi, Nefiis, I, 166 b. Bkz. Bagavi, Me’dlimu’t-Tenzil, 11, 183, ibn Atiyye, Muharraru’l-
Veciz, 11, 482; Kurtubi, Cimr, IV, 209.

151 Ak, Ustlu’t-Tefsir, s. 120.
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okunuguna ve niiztil sebeplerine gahitlik eden bir topluluktu.’® Yine
sahabe Kur’an’in kendisiyle nazil oldugu Arap dilinin bizzat igindeydi ve
onun biitiin inceliklerini herkesten daha iyi biliyordu.'®® Kur’in’in nazil
oldugu donemde Arap yarimadasinda yagayan Yahudi ve Hiristiyanlarin
durumuna ve dolaystyla kitap ehli hakkinda nézil olan ayetlerin igerigine
de sahibe vakift1.!>*

Sahibe ayni1 zamanda Arap kavminin gelenegini, kiiltiiriinii, tarihini
ve ruh yapisini iyi taniyordu. Cahiliye donemini degistirmek tizere inen
Kur’an ayetlerini anlamak ve tefsir etmek igin elbette ki o donemde yasa-
yan halkin i¢ dinamiklerini ¢ok iyi takdir etmek gerekir.!®® Biitiin bun-
larin yaninda giiglii bir anlama kabiliyeti ve genis bir anlayiga'>® sahip
olan sahabe toplulugu, Kur’ant tefsir etme konusunda digerlerinin elde
edemedigi oncelikleri elde etmisti.

Kisacasi vahye ve onun inigine gahitlik eden sahabenin bu 6zel konu-
mu, onlara Kur’dn’in manalarinin kapali olan yerlerini niiztil sebeplerine
vakif olmalar1 nedeniyle ¢6zmeyi ve yine fitratlarinin bozulmamig olmast,
kalplerinin temizligi, Arap dilinin inceliklerini ileri derecede bilmeleri ken-
dilerine Allah keldmini sahih bir sekilde anlama konusunda biiyiik avantaj
sagladi.!®”

Tlimlerini tefsir ve hadis ikilisi seklinde sahAbeden naklen alan tabitin
ise sahabeden tefsir konusunda yaptiklar1 nakillerin azligina ragmen 6n-
lerinde tefsir sahasinda ¢ok genig bir alan buldular. Bu durumlari onlarin
Kur’ann yorumlama konusunda sahabeden daha ciiretkar olmalarindan
degil, tamamen sartlarin zorlamasi sebebiyle idi.!®8

Bundan hareketle tabitinun yorumlarini me’stir tefsirden sayan alim-
lerin yaninda, re’y ile tefsirden kabul eden alimler de vardir.'*

152 es-Suyati, Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekr, el-Itkin i Ultimi’l-Kur’in, Darw’l-ma’rife,
dordiincii baski, Beyrtit, 1398/1978, 11, 239-240.

153 Ak, Ustlu’t-Tefsir, s. 117.

154 Zehebi, Tefsir, 1, 59.

155 Ak, Ustlu’t-Tefsir, s. 117.

156 7 chebi, Tefsir, 1, 59.

157 Zerkani, Menahil, 11, 13.

158 Ak, Ustlwt-Tefsir, s. 120.

159 7 erkani, Menahil, 11, 13.
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Sahabeye gore tabitinu daha ¢ok te’vile ve yoruma sevkeden etken ise
gevrelerinde vuku bulan olaylardir. Bu durumda tabitin Cenab-1 Allah’in
cereyan eden olaylar hakkindaki hitkmiinii bilmeye kendilerini daha fazla

A D

muhtag hissetti. Bunun tabii bir sonucu olarak da Kur’an’in ve siinnetin
alabildigine genis gergeveli bir yorumuna giristi.'®

Tébitin yontem olarak tefsirde sahidbenin metodunu takip etse de
artik tefsir gekli sahdbenin fethedilen bolgelere dagilmazdan 6nce istigare
tizerine mebni olan yorum geklinden ¢ok farkliydi. Sahabe, topluca Me-
dine’de yasarken ayetlerin yorumu bagta olmak iizere meselelere istigare
sonucu karar verdigi halde, fetihler genisleyip sahabe fethedilen bolge-
lere dagildiktan sonra, her sahdbenin gevresinde biiyiik veya kiigiik bir
ders halkas1 olustu ve her sahabe kendi goriisii dogrultusunda s6z konu-
su olan meseleye cevap aradi.’®! Anlayis ve kavramadaki bu cesitlilik,
beraberinde tabil olarak tefsir, te’vil (yorumlama) ve ictihattaki farklilig
getirdi.!?

Tabitn donemiyle beraber tefsir hareketi Kur’dn-1 Kerim’in biitiin
ayetlerine tegmil edilmig, Kur’an manalarini anlayista ihtilaflar ¢ogalmus,
her ayet ve her kelime igin tefsirler yapilmaya ¢aligilmug, ayetler etrafinda-
ki mezhebi ihtilaflar artmus, tefsirin tedvinine baglanmuis, tefsir ilmi hadis
ilminden ayrilarak miistakil hale gelmis ve Israiliyyattan pek ok sey tef-
sire girmigtir.'¢3

Hemen hemen higbir miifessirin miistagni kalamadig1 sahibe ve ta-
bilin tefsirinin kaynag; Kur’an, siinnet, kendi ictihatlar1 ve kitap ehlinden
yapilan rivayetlerdir.'¢*

Bol miktarda sahabe ve tabitn tefsirinden istifade eden Hiidayi’nin
tefsirinden agagidaki baghklar altinda 6rnekler vermeye ¢aligalim.

160 Giimiis, Kur’dn Tefsirinin Kaynaklari, s. 81-94; Demirci, Tefsir Ustlii, s. 231-232.

161 Giimiis, Kur’dn Tefsirinin Kaynaklari, s. 81-82.

162 Ak, Ustlu’t-Tefsir, s. 121.

163 Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, s. 244; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 168; Yildiz, Molla Giirani, s.
197, Targut, Ali, Tefsir Usilii, IFAV, Ist., 1991, s. 225; Giimiig, Kur’in Tefsirinin Kaynak-
lar1, s. 90; Demirci, Tefsir Ustlii, s. 238.

164 Demirci, Tefsir Ustlii, s. 228-237.
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1. Ayete Verilen Anlami Te'yit Igin Olanlar

Miifessirimiz Kur’an ayetlerini tefsir etmede sahabe ve tabitin goriisle-
rinden 6nemli oranda yararlanmaktadir. Bu baglamda ayete yiikledigi ma-
nay1 desteklemek iizere onlarin kavillerini sunmay1 6nemli gormektedir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu:
2/30) Miicahid (103) soyle dedi: “Allah Iblis’in isyan edecegini, Adem’in
(aleyhisselam) ise boyun egip itaat edecegini bildi. Melekler ise bunu bilmedi-
ler.” Tbn Abbas (68) soyle dedi: “Allah, Adem’in (aleyhisselam) ziirriyetinden
kendisini tesbih edip takdis edecek ve kendisine ibadet edecek birilerinin

(19

... Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” (Bakara,

olacaginm bildi. Yine Allah, Adem’in (aleyhissclam) zilirriyetinden peygamber-
lerin, salihlerin ve hayirhilarin olacagini bildi.”!%

Burada verilen ornekte Hiidayi, Bakara 30. “... Ben sizin bilmedikle-
rinizi bilirim.” ayetin tefsirinde metni verdikten hemen sonra, 6énce Mii-
cahid’in konu ile ilgili Allah, iblisin isyan edecegini, Adem’in (aleyhisselim)
ise kendisine itaat edecegini bildigi halde meleklerin bundan haberleri ol-
madigr seklindeki yorumunu, daha sonra ise Ibn Abbas’in Allah, Adem’in
(aleyhisselim) stilalesinden kendisine ibadet ve itaat edecek kimselerin olaca-
g1 ve yine Adenv’in (aleyhissclam) ziirriyetinden peygamberlerin, iyilerin ve
hayirlilarin gikacaginm bildi, seklindeki yorumunu zikretmektedir. Bu 6r-
nekte Hiidayi’nin tabitindan Miicahid’in te’vilini, sahabi olan Ibn AbbAs*-
in te'vilinden 6nce getirmesi dikkat ¢ekicidir. O muhtemelen bununla Tbn
Abbas’in goriisiine nispetle kendisini Miicahid’in yorumuna daha yakin
buldugunu ifade etmek istemektedir.

Ornek 2:

“... Siz orada (yerylizinde) belli bir siire ikamet edip yararlanacaksi-
niz.” (Bakara, 2/36) Yani kiyamete dek kalacaginiz yer veya kalma zamaniniz
ve hayat ile yagamuin giizellikleri (sizler igin vardir). Ibn Abbas soyle dedi:
Iblis, Adem’i (aleyhisselam) Cennette nimet, rahathk, huzur ve seving icinde
goriince onu kiskandi ve onu Cennetten ¢ikarmak igin gare aramaya bas-
lad1. Cennetin biitiin hayvanlarina kendisini, kendi suretinde Cennete go-

165 Hiidayi, Nefiis, I, 15 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’]-Ultim, 1, 108, bn Kesir, Tefsir, 1; 69-72.
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tiirmek iizere 6neride bulunan Iblis’in 6nerisini Cennetin en giizel hayvant
olan yilan dahil olmak iizere hig birisi kabul etmedi. Iblis, yilana kendisini
Cennete gotiirmeye ikna edene kadar yaptigr kirli onerisinin giizelligini
durmadan anlatti. Iblis yilanin agzinda Cennete girdikten sonra Cenne-
tin kapisina gelerek Adem ve Havva’ya seslendi: “... Rabbiniz, bagka bir
sebepten dolayr degil, sirt ikiniz de birer melek, ya da ebedi kalicilardan
olursunuz diye sizi bu agagctan menetti, dedi.” (Arif, 36) Yani eger bu agag-
tan yerseniz iki melek gibi olursunuz ve asla 6lmezsiniz...!%

Verilen ornekte Hiidayi, Bakara 36. “... Sizin yeryiiziinde kalip bir
stire yagamaniz gerekir.” ayetin son kismini, “Kiyamet giiniine kadar kala-
caginiz bir yer veya kalacaginiz bir siire ile hayatin gereksinimleri sizin igin
var olur.” seklinde tefsir ettikten sonra, Ibn Abbas’in, Iblis’in Cennetin en
giizel hayvani olan yilani aldatarak Cennete girisini ve Cennete bu sekilde
girmeye muvaffak olduktan sonra da Araf 20. ayette ifadesini buldugu
{izere Adem ve HavvA’y1 nasil kandirdigini tasvir eden uzun Israiliyyat ka-
rakterli rivayetini nakletmektedir.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: “... Insanlardan kimi, Rabbimiz (nasibimizi) bize
diinyada ver, der. Onun ahirette bir payr yoktur.” (Bakara, 2/200) Ciinkii o
biitlin giiciinii sadece diinyalig: elde etmek igin harcadi. “Onlardan kimi
de, Rabbimiz, bize diinyada da giizellik ver.” yani bize diinyada nimet,
saghk ve iyi geyleri yapmay1 nasib et. “Ahirette de giizellik ver.” yani ahi-
rette bize rahmet, saglk ve nimet ver. “Bizi ates azabindan koru, dedi.”
(Bakara, 2/201) Yani fazlinla ve bagislamanla (Cehennem azabindan bizi koru).
Hz. Ali s6yle dedi: Tyilik diinyada saliha kadin, ahirette ise hurilerdir. Ates
azabu ise (diinyada) kotii kadindir. Hasan Basri ise soyle dedi: Iyilik diinya-
da ilim ve ibadet, ahirette Cennettir. Bazi alimler de diinyadaki iyiligi helal
rizik seklinde anlamiglardr...'%”

Bu ornekte Hiidayi, Bakara 200-201. ayetlere “... Rabbimiz bize

166 Hiidayi, Nefais, 1, 17 a. Bkz. Semerkandi, Bahrw’l-Uliim, 1, 111-112; Bagavi, Me’dlimu’t-
Tenzil, 1, 34; Zemahgeri, Kegsaf, I, 128.

167 Hiidayd, Nefiis, 1, 24 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 194; Bagavi, Me’Alimu’t Tenzil,
1, 128; Zemahseri, Kessaf, 1, 248; ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, 1, 286.
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diinyada nimet, saglik ve iyi seyleri yapmay1 nasib et, ahirette de bize
rahmet, saglik ve nimet ver...” seklinde izah getirdikten sonra, sahabeden
Hz. Alnin ve tibiindan Hasan Basri’nin s6z konusu ayetler hakkindaki

agiklamalarina yer vermektedir.

2. Ayette Gegen Kelimenin Izahi I¢in Olanlar

Miifessirimiz Hiiddyl Hazretleri yorumlamaya ¢alistigi ayetlerde
gegen garip kelimelerin anlamini sahabe ve tabitindan getirdigi nakillerle
belirlemeye ¢aligmaktadir.

Ornek:

Allah s6yle buyurdu: “Dedik ki: Ey Adem, sen ve esin Cennette otu-
run.” Ayette gegen “<si” agik zamiri “ S fiilindeki gizli zamiri kuvvet-
lendirmekte ve tizerine atfin yapilmasini sahih kilmaktadir. Ayette hitdbin
ikisine degil de sadece Adem’e (aleyhisselam) yonelik olarak kullanilmasi, asil
maksadin Adem (aleyhisselim) olmas1, Havva’nin ise ona tabi olmasindandir.
Cennet miikafat evidir. Allah (celle celaliiht) Adem’i (aleyhissclim) yaratinca
meleklere altindan bir koltuk {izerinde onu goge ¢ikarmalarini emretti.
Melekler de onu Cennete yerlestirdiler. Sonra Allah (celle celliihti) Ade-
m’in (aleyhisselim) sol kaburga kemiginden uyku ve uyaniklik arasindayken
zeveesi HavvA’y1 yaratti. Ibn Abbas (v 68) soyle dedi: Adem’in (aleyhissclam)
zevcesine Havva isminin verilmesinin sebebi, onun canli bir seyden yara-
tilmasindandir. Bazi dlimler ise ona Havva isminin verilmesinin sebebini
dudaklarindaki kirmiziliktan oldugu kanaatindedirler.'®® “Ondan diledi-
giniz yerde bol bol yeyin.” Yani hi¢bir gii¢ harcamadan ve zahmete kat-
lanmadan Cennetin istediginiz yerinden bol miktarda ve rahat bir sekilde
yeyin. “Fakat su agaca yaklagmayin, aksi takdirde zilimlerden olursunuz.”
(Bakara, 2/35) Yani kendi nefslerinize zarar verenlerden olursunuz.'®

168 Blz. ibn Manzitir, Muhammed b. Miikerrem, Lisinu’l-Arab, Daru ihyar’t-turdsi’l-arabi, Bey-
rit, 1412/1992, 111, 407; el-Firuzibidi, Muhammed b. Yakub b. Muhammed b. ibrahim b.
Omer, el-Kamusu’l-Muhit, Miiessesetu’r-risale, tigiincii baski, Beyrit, 1413/1993, s. 1648.

169 Hiidayd, Nefiis, I, 16 a. Bkz. Taber, Cimi’, 1, 93; Semerkandi, Bahru’l-Uldm, T, 110-111;
Ibn Kesir, Tefsir, 1, 79.
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Burada Hiidayi, Bakara 35. ayeti tefsir ederken 6nce dyette var olan
Arapca dilbilgisi kurallarina ve hitap sekline deginmekte, daha sonra Ade-
m’in (aleyhisselim) yaratiligina, goge ylikseltilmesine, Cennete yerlestirilmesi-
ne ve HavvA’nin yaratilmasina ve yaratilig ile ilgili Ibn Abbas’tan gelen ve

israiliyyat karakteri tagtyan rivayete agiklik getirmektedir.

3. Fikhi Bir Hiikmii Agiklamak Igin Olanlar
Hiidayi, fikihla ilgili ayetin igerdigi hitkmii belirlerken sahabe ve ta-

bitinun konu hakkindaki goriiglerine de miiracaat etmeyi gerekli gérmek-
tedir.

Ornek:

Allah $0yle buyurdu: “(Onlar derler ki:) Rabbimiz kalblerimizi egrilt-
me.” Bu climle bundan Onceki ayette gegen “rasihtin/ilimde derinlegmis
olanlar”in s6ylediklerinin bir devamuidir. Bazi miifessirlere gore ise baglan-
gi¢ climlesidir. Buna gore climle §6yle anlagihr. (Rabbimiz) hognut kalma-
yacagin bir yorum tarzina yonelmek suretiyle Kur’an’in miitegibihlerine
yonelenlerin kalplerini egrilttigin gibi bizim de kalplerimizi hakkin ¢izgi-
sinden ayirma... “bizi dogru yola ilettikten sonra” yani bizi hakka ve Kur’-
an’in muhkem ve miitegabihine iman etmeye erdirdikten sonra (kalplerimi-
zi dogru gizgiden ayirmal) Ayette gegen “4x” edat1 zarfiyet {izere manstbtur.
“3” edat1 ise izafet ile mecrtirdur veya “oP” manasindadir. “Bize katindan
bir rahmet ver.” yani hak ¢izgide ayaklarimiz: sabit kil veya giinahlarimi-
z1 bagisla. “Kuskusuz sen ¢ok bagis yapansin.” (Al Imran, 3/8) Her merami
sonuglandiransin. Bu ayette hidayetin de daliletin de Allah’tan olduguna
delil vardir. Bilginler, inanmayanlara ilk 6nce selam vermenin céiz olusu
konusunda ihtilafa distiiler. Fakihlerimiz (Hanefi fukahasim kastetmektedir)
ilk defa selam vermenin ciiz olmadig: kanaatine vardilar. Ebti Yusuf’tan
nakledildigine gore imédn etmeyene selam verme durumunda olan, “Selam
hidayete tabi olanlarin {izerine olsun.” diyecek. Diger bir grup fakih ise
zaruret veya ihtiyaca binaen imdn etmeyenlere selam verilebilecegi gorii-
stindedir. Bu da Alkame ve Nehat’nin goriigiidiir. Baz: bilginler ise mutlak

strette imdn etmeyene selam verilebilecegi diisiincesindedir. Bu goriis de
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Ibn Abbas’tan nakledilmektedir. Fakat aralarinda im4n eden ve etmeyen-
lerin bulundugu bir topluluga ise kisinin inananlar1 niyetlemek suretiyle
selam vermesinde bir sakinca yoktur.!”°

Burada Hiidayi Al-i Imréan 8. dyetine degisik acilardan agiklama ge-
tirdikten sonra 4yetten hidayetin ve dalaletin Allah’in elinde oldugu hiik-
miinii ¢itkarmakta ve imdn etmeyenlere selam vermenin hitkmii hakkinda
sahibe ve daha sonraki alimlerden nakillerde bulunarak agiklamalarda bu-
lunmakta ve ayrica kendi orijinal goriigiinii ifade etmekten de geri kalma-

maktadir.

IV- KURAN’T NUZUL SEBEPLERIYLE TEFSIRI

Miifessirlerin hemen hemen biitiiniiniin tizerinde 6nemle durduklar
ve ayetleri yorumlarken ¢okga yararlandiklart konulardan birisi de esbab-1
niizGldiir. Kur’an ayetlerinin bir kisminin inig gerekgelerini izah eden bu
ilim, hadislerle beraber sahibeden sonraki donemlere rivayet metodu ile
intikal etmis, hadis kiilliyat: igerisinde tefsire ayrilan boliimlerde yer edine-
rek tedvin doneminde hadis ilmiyle birlikte ortaya ¢ikmugtir.!”!

Insanhg hiddyete erdirmek ve dogruya ulastirmak iizere inen Kur’an
ayetlerinin biiylik kismu ilahi hikmete binaen herhangi bir sebebe dayan-
maksizin indigi halde, az kismi ise vahiy ortaminda giindeme gelen prob-
lemleri ¢6zmek ve Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) sorulan sorulara
cevap vermek tizere nazil olmustur.'”? Kur’an’in genel olarak ahkim ile
ilgili olan ayetleri bir sebebe mebni olarak indikleri halde, gegmis immet-
lerle peygamberlerinden, gelecekten ve ahiret hayatindan s6z eden ayetler
ise herhangi zahir bir sebep olmadan dogrudan ilahi hikmet geregi nazil
olmuslardir.’”?

“Esbab” ve “niizi” terimlerinin birlesiminden olugan “esbab-1 niiztl”

170 Hiidayi, Nefiis, I, 41 b-42 a. Bkz. Bagavi, Me’Alimu’t-Tenzil, 1, 210.

171 Yildiz, Molla Giirdni, s. 204; Serinsu, Ahmed, Kur’in’in Anlagilmasinda Esbib-1 Niiztl’iin
Rolii, $ule Yay., Ist., 1994, s. 68 vd.

172 7erkant, Menéhil, I, 106; Demirci, Tefsir Usilii, s. 100.

173 7erkani, Menahil, 1, 108.
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terkibinin birinci sozciigii, “sebep” kelimesinin ¢ogulu olup; metot, yol,
isaret, vesile vasita vb. anlamlara gelmektedir.!”* Ayrica kendisinin ara-
cligryla bagkasina ulagilan her geye de sebep ismi verilmektedir.!'”® Ter-
kipte ikinci olarak yer alan “niizil” sozcligii ise inme manasina gelmek-
tedir.’’¢ Ayni kokten gelen “inzal” mastar1 toptan indirmeyi, “tenzil”
mastart ise tedricen peyderpey indirmeyi ifade etmektedir.’”” Inig sebep-
leri anlamna gelen “esbab-1 niiz(l” terkibi de 1stilahta 4yet veya ayetlerin
olayin olusu esnasinda onu kapsamak veya ona cevap olmak veya onun
hitkmiinii agiklamak tizere nazil olmasidir.'”®

Niiztil sebeplerinin tarihle iliskisinden dolayz, fazla detay ve realitede
gergeklesmemis bilgilerle karigik oldugu, bu nedenle ayetler tefsir edilirken
dikkatlice kullanilmasi gerektigini vurgulayan bilginler yaninda ' ¢o-
gunluk tefsir ilminde bunun goz ardi edilemeyecek 6lgiide gerekli oldugu
kanaatini tagimaktadir.'80

Niizll sebebi bilinmeden éyetin gergekten dogru anlagilamayacag:'®!
ve dyetler tefsir edilirken (niiztil sebebinin dyetin hitkmiinii kendisiyle sinir-
landiracag: diigiincesinde olanlara gore) hitkiimlerini tahsis etmede,!'3? Ku-
r’an ayetlerinin manalarin1 dogru anlayip onlardan hiikiim ¢ikarmada,'®?

hitkmiin tesriinde etkin olan hikmeti anlamada,'®* hasr/tahsis diigiince-

174 er-Ragib el-Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, Miifreditii Elfizi’l-Kur’in, thk.
Safvan Adnan Déavadi, Daru’l-kalem, birinci baski, Dimegsk, 1412/1992, s. 391; Firuzabadi,
Kimis, s. 123; et-Tahinevi, Muhammed Ali, Kessdfu Istlihdtr’l- Funiin, Kahraman Yay., Ist.,
1984, 1, 262.

175 fbn Kuteybe, Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim, Te'vilii Miigkili’l-Kur’dn, thk. Seyyid
Ahmed Sakr, DArw’t-turds, Kahire, 1393/1973, s. 464; Ibn Manzfir, Lisdn, VI, 139-140.

176 Firuzabadi, Kimis, s. 1372.

177 Ragib Tsfehani, Miifredit, s. 799-800.

178 Salih, Mebahis, s. 132; Kattan, Mebdhis, s. 79-80; Demirci, Tefsir Ustlii, s. 100-101.

179 Derveze, Kur’inu’l-Mecid, s. 186.

180 Zerkesi, Burhin, 1, 45.

181 Aydemir, Ebti’s-Su’tid, s. 130.

182 Zerkesi, Burhdn, 1, 45; Suytd, Itkin, 1, 38; Ak, Ustilut-Tefsir, s. 99; Turgut, Tefsir Ustlii,
s. 99.

183 Ak, Ustlwt-Tefsir, s. 99.

184 Ak, Ustlu’t-Tefsir, s. 99.
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sini ortadan kaldirmada'™® ve ayetlerin kolayca anlagilip ezberlenmesin-
de'® niiziil sebeplerinin gok 6nemli bir yeri vardir. Kissasina ve inigine
vakif olmadan ayetin dogru tefsirini bilmenin zor oldugu ve inig sebebi
hakkindaki bilginin dyeti dogru anlamada biiyiik 6l¢iide kolaylik sagladig:
belirtilmektedir.!8”

Niiztl sebepleriyle ilgili rivayetlerde alimler birbirinden farkli tabirler
kullanmuglardir. Bazen “I4s WV ds5 eow” gibi “sebep” teriminin gegtigi ve
kesinlik ifade eden terkipler kullamilirken, bazen de “I4s 3 &Y ods <J 5 veya
“lds b <J 37 gibi kesinlik ifade etmeyen terkipler kullanilmaktadir.'®8

Kendisinden 6nceki miifessirler gibi Hiidayi de azimsanmayacak de-
recede dyetleri tefsir ederken niizll sebeplerinden istifade etmistir.

Hiidayi niizll sebepleri ile ilgili rivayetleri verirken genelde “J 3 ko-
kiinden tiireyen kaliplar1 kullanmakta, ¢ok az olmak iizere bazen s6z ko-
nusu olayi/sebebi rivayet seklinde vermektedir. Hiidayi’nin ¢ogunlukla bu
konuda kullandig1 kaliplar sunlardir:

I L T gy, LS? - 190 s dg 8 - 189<5,Y| o od5e”
O P O P | PR L I L@_;] é”» - 1935 s fx.f\!\ ol Jw” - 192«;\;\“
200 57199 g, NP 198 L g U L ...JLE’; L1975 L 1965,

Simdi agagidaki bagliklara gore konuyla ilgili 6rnekler tizerinde du-

ralim.

185 Zerkesi, Burhin, 1, 46.

186 Targut, Tefsir Usili, s. 137.
187 Suyad, Itkdn, T, 38.

188 7 erkani, Menahil, 1, 114-116.
189 Hiidayi, Nefiis, I, 29 b.

190 Hiidayi, Nefiis, I, 35 a.

191 Hiidayi, Nefiis, I, 52 b.

192 Hiidayd, Nefiis, T, 110 a.
193 Hiidayl, Nefiis, I, 55 a-b.
194 Hiidayi, Nefiis, 1, 130 b.
195 Hiidayi, Nefiis, I, 130 b.
196 Hiidayi, Nefiis, I, 139 a.
197 Hiidayd, Nefiis, T, 157 a.
198 Hiidayd, Nefiis, T, 138 b.
199 Hiidayi, Nefiis, I, 21 b.

200 Hiidayi, Nefiis, I, 123 a.
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1. Genelde Zikrettigi Olayin Niizal Sebebi
Oldugunu Belirtmesi

Miifessirimiz ¢ogunlukla ayetlerin tefsirinde naklettigi rivayetlerin
niiztil sebebi olduguna vurgu yapmayi uygun gormektedir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Inkircilara diinya hayatr siislii gosterildi...” (Ba-
kara, 2/212) Kelbi dedi ki bu ayet, Kureys’in ulular1 hakkinda nézil olmug ve
sahip olduklar1 diinya nimetleri kendilerine siislii gosterilmigtir.2’!

Ornekte goriildiigii gibi Hiidayi dyetin niiz(il sebebini Kelbi’den nak-
len “Kureys ulularinin sahip oldugu diinya meta’inin kendilerine siisli
gosterilmesi” oldugunu belirtmektedir.

Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “Ey imdn edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz
zaman Iyi anlayn.”, yani durumun agiga ¢ikmasini saglaymn. Ayette gegen
“Size selam verene” ifadesindeki “¢>\” kelimesi hem elif ile hem de elifsiz
okunmaktadir. Kelime-i sehadet getirmek stretiyle (size selam verene) ...
diinya hayatinin gegici menfatini gozeterek, sen mii'min degilsin, deme-
yin...” (Nisi, 4/94) Yani ganimet mallarindan diinya hayatinin metamn disi-
nerek (boyle davranmayin). Bu ayet Beni Siileym kabilesinden siirii giiden bir
adamla kargilagan sahdbeden bir manga hakkinda nazil olmustur. Bu ¢oban,
sahabe topluluguna kelime-i sehadet getirerek selam verdigi halde, grupta
bulunanlar bu ancak nefsini ve siiriisiinii bizden korumak igin bize selam
verdi deyip adamu 6ldiirmiis, siiriisiinii de Medine’ye getirmiglerdi...2%?

Burada Hiidayi 4yetin niiztil sebebini agiklarken “<J;” kalibin kul-
lanmakta ve ayetin sahabeden bir neferin yanlg anlasiimadan dolay: 6l-
diirdiigli Beni Siileym kabilesinden bir ¢obanin durumu ile ilgili olarak
indigini belirtmektedir.?%?

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: “Kim Elgiye itaat ederse Allah’a itaat etmis

201 Hiidayi, Nefiis, 1, 26 a-b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, T, 198.
202 Hiidayi, Nefiis, 1, 96 b. Bkz. Bagavi, Me’alimuw’tTenzil, T, 371.
203 Bkz. Kurtubi, Cimi’, V, 216.
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olur..” (Nisi, 4/80) Ciinkii o emredici konumda olan Allah’in emirleri-
ni teblig edendir. Nebi’nin (sallaliahu aleyhi ve sellem) s6yle buyurdugu rivayet
edilmektedir: “Beni seven Allah’t sevmis, bana itaat eden de Allah’a itaat
etmistir.”?%* Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) bu sOzli iizerine miinafiklar
onun hakkinda “hem sirkten alikoyuyor hem de sirk iceren ifadeler sarfe-
diyor. Dolayisiyla o, Hiristiyanlar nasil isﬁ’y1 (aleyhisselam) rabb edindilerse
bizim de onu rabb edinmemizi istiyor.” dediler. Bunun iizerine dyeti ke-
rime ndzil oldu... 2%

Verilen ornekte goriildiigli iizere Hiidayi, Nisa 80. ayetin ilk kismi1
olan birinci ciimlesini yorumladiktan sonra Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve scllem)
konu ile ilgili meghur “Beni seven Allah’t sevmis...” hadisini getirmekte ve
ayetin niiztiliine sebep tegkil eden miinafiklarin Peygamber’in (sallallahu aleyhi
ve sellem) bu konugmasi karsisindaki tavirlarini belirtmektedir. Yine bu aye-

tin inisini, “<J3” kalibr ile ifade etmektedir.

2. Tek Ayet Igin Birden Fazla Inis Sebebini Zikretmesi

Hiidayi zaman zaman tek bir ayet igin birkag niizll sebebi getirmekte
ve bunlar arasinda tercihte bulunmaktadir.

Ornek 1:

Allah $6yle buyurdu: “Dogu da, bati da Allah’indir” Yeryiizii, bii-
tiiniiyle ona aittir. Eger Mescid-1 Haram veya Mescid-1 Aksa’da namaz
kilmaktan alikonulursaniz, ben yeryiiziinii sizin igin mescid kilmigimdir.
Allah’in emri dogrultusunda namazda yiizlerinizi “Nereye donerseniz,
Allah’in yiizii (zit)) oradadir” (Bakara, 2/115) Yani Allah’in razi oldugu yon
ve emrettigi kible orada olup, sadece bir mescid veya bir yere has degil-
dir. Veya Allah’in Zat1 oradadir. Yani Allah yerytiziindekine muttali olan
Alimdir. Egyay: ihata etmesiyle veya kullarina genislik kabilinden fazli ve
rahmetiyle onlar1 “Allah bilen ve kusatandir.” (Bakara, 2/115) Ibn Omer’den
rivayet edildigine gore bu dyet binek tizerindeki misafirin namazi hakkin-

204 Heysemi, Mecma’u’z-Zeviid, IX, 132.
205 Hiidayd, Nefiis, 1, 93 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ultim, T, 370; Bagavi, Me’4limu’e-Tenzil,
1, 362; Zemahgeri, Kessif, I, 539.
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da nazil olmustur?® ki bu durumda olan yolcu binegin dondiigii yone
dogru namaz kilabilmektedir. Bagka bir goriise gore ise bu dyet gece vakti
kibleyi sagirip farkli yonlere dogru namaz kilan sahabeden bir topluluk
hakkinda nézil olmustur.?” Bu topluluk sabahladiginda yanildiklarin:
anlamuglardir. Buna gore eger miigtehit igtihadinda yanilirsa, kaza etmesi
gerekmez. Diger bir goriise gore ise Yahudilerin kiblenin degistirilmesi
hususunda ileri geri konugmalari tizerine nazil olmustur...2%

Verilen ornekte goriildiigii tizere Hiidayi, Bakara 115. 4yeti tefsir
ederken Ozellikle ayette gegen Dy 5 kismu tizerinde durmakta, bunun
“Allab’in razi oldugu yon ve namaz kilinirken doniilmesini istedigi kible
olup belirli bir yer veya mescidle sinirli degildir veya Zat1 oradadur, yani
yeryiiziindekine muttali olan Alimdir.” seklinde anlagilabilecegini belirt-
mekte ve konu ile ilgisi agik olan {i¢ tane farkl niiztil sebebi zikretmekte-
dir. Niizlll sebeplerinin siralaniginda ise kuvvetli olandan kuvvetli olmaya-
na dogru bir metot takip etmektedir. Ciinkii birinci olarak zikrettigi niiz(il
sebebi ile ilgili rivayeti, ravisinin ismini belirterek “<J 3™ kalibr ile verdigi
halde digerlerini “J.3” kalib1 ile vermektedir.

Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “Kullarim, sana benden sorar(lar)sa (sdyle): Ben
(onlara) yakinim...” (Bakara, 2/186) Benim onlara ilmimle yakin oldugumu
onlara bildir. Veya benim yakin oldugumu onlara soyle. Diger bir gortise
gore ise bir grup veya bir bedevinin Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem)
“Rabbimiz bize yakin mu ki algak sesle O’na yalvaralm veya uzak mi ki
yiiksek sesle O’nu gagiralim?” demesi tizerine bu ayet nazil oldu.?” Daha
farkl1 bir goriige gore ise Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) ashabindan bazisi
ona “giinah igledigimiz halde Rabbimize yalvarsak bize cevap verir mi?”
diye soru sormasi tizerine bu 4yet inmistir...2!°

Verilen 6rnekte Hiidayi Bakara 186. “Ey Muhammed! Kullarim sana

206 Hiidayi, Nefiis, I, 19 b. Bkz. Zemahseri, Kessaf, 1, 180.

207 Hiidayi, Nefiis, 1, 19 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, T, 151-152.
208 Hiidayi, Nefiss, I, 19 b. Bkz. Bagavi, Me’ilimu’t-Tenzil, 1, 71.

209 Hiidayi, Nefiiis, 1, 24 b. Bkz. Zemahgerd, Kegsdf, T, 228-229.

210 Hiidayi, Nefiis, I, 24 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ultim, 1, 185.
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beni sorarlarsa bilsinler ki ben siiphesiz onlara yakinim...” ayetini Allah’-
n ilmiyle veya bizatihi onlara yakin oldugu seklinde anlamlandirmakta ve
bununla ilgili olarak iki ayr1 niizll sebebini zikretmektedir. Niiztil sebep-
lerinin ikisini de kesinligi ifade eden “<J 3™ kalibi ile vermekte ve iki niizil
sebebi arasinda herhangi bir tercihte bulunmamaktadur.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: “De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun
ki Allah da sizi sevsin ve giinahinizi bagiglasin. Allah bagislayandir, esir-
geyendir” (Ali imran, 3/31) Bu ayetin Yahudilerin “... biz Allah’in ogulla-

>

r1 ve sevgilileriyiz...” (Miide, 5/ 18) demeleri lizerine nazil oldugu rivayet
edilmektedir.2!! Necrin kafilesinin biz isé’ya (aleyhisselam) ancak onu ¢ok
sevdigimiz i¢in ibadet ediyoruz geklindeki sozleri tizerine nazil oldugu da
soylenmektedir.?!? Ayni zamanda bu dyetin Nebi (sallallahu aleyhi ve scllem)
doneminde Allah’t sevdiklerini iddia eden bir topluluk hakkinda indigi
nakledilmektedir.?!®* Bu ayet, soz konusu iddiada bulunanlara soyledik-
lerini giizel amel/amel-i salih ile tasdik etmelerini emretmektedir.

Verilen Ornekte goriildiigii tizere Hiidayi, ayetin hemen akabinde
niiztll sebepleriyle ayeti izaha ¢aligmaktadir. Birinci niizal sebebini “L! 5.
<J 3 ifadesiyle, sonraki iki niiztil sebebini ise “<J3 137 ifadesiyle vermek-
tedir ki birincisinin son ikisine gore daha kuvvetli oldugunu muhtemelen
anlatmak istemektedir.

3. Naklettigi Hadisi Niiztil Sebebi Seklinde Vermesi

Hiidayi tefsirinde rivayet ettigi bir kisim hadisleri niiztl sebebi olarak
getirmektedir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Ey inananlar, kazandiklariniz ve yerden sizin
i¢in ¢ikardiklarimiz® madenler, meyveler ve danelerin “iyilerinden” veya
helalinden, giizelinden ve segilmisinden “sarfedin ve kendiniz (utandiginiz-

21 Hiidayi, Nefiis, I, 46 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 261.
212 Hiidayi, Nefiis, 1, 46 b. bn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, 1, 421-422.
213 Hiidayi, Nefiis, 1, 46 b. Bkz. Zemahseri, Kessaf, I, 353.
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dan ve igrendiginizden dolayr) gbz yummadan alamayacaginiz kotii seyleri
sadaka vermeye kalkmayin.” (Bakara, 2/267) Ayette gegen “04243” climlesinin,
“| yoe” fiilinin failinden hal yerine gegmesi caizdir. “aw” car ve mecrtirdeki

« . »

»” zamirinin de

« o

~>" kelimesine bagli olmak {izere “0 5225 fiiline miita-
allik olmasi caizdir. Yani siz haklarimz ile ilgili olarak kotii oldugu igin iyi
olmayan seyleri miisamaha gostermeden ve goz kapamadan almadiginiz
halde nasil oluyor da Allah’in hakk: olan sadakayr bundan veriyorsunuz?
Ibn Abbés, bu dyet nizil olmadan 6nce sahibenin hurmalarin kétiisiin-
den ve giiriiglinden tasaddukta bulundugunu, bu dyetin inmesiyle bundan
nehyedildiklerini rivayet etmektedir.?!*

Verilen ornekte goriildiigli tizere Hiidayi, Bakara 267. ayeti 6nce
Arapga dilbilgisi kaidelerinden de yararlanarak tefsir etmekte, Allah’in
hakki olarak tabir ettigi sadakanin malin helalinden ve giizelinden veril-
mesi gerektigini belirtmekte ve ayetin niiziiliine sebep olan sahibe do-
nemindeki bir uygulamayr Abdullah b. Abbés’tan soyle nakletmektedir:
Sahabe tasaddukta bulunurken hurmalarin ¢iiriigiinii ve ige yaramayanin
ozellikle segiyordu. Allah onlar1 bu ayeti indirerek s6zkonusu durumdan
vazgegirdi.

Ornek 2:

Allah $6yle buyurdu: “De ki: Ey kitap ehl”, buradaki muhatap kitle
Yahudi ve Hiristiyanlarin tamamudir. Diger bir goriise gore ise bu ayette-
ki hitap sadece Necran kafilesindeki Hiristiyanlar ile Medine’deki Yahudi-
leri kapsamaktadir. “Bizim ve sizin aranizda egit olan bir kelimeye gelin”
Ciimlede gegen “¢! s« kelimesi, mastar olup esit konumda olma manasina
gelmektedir. Kitaplarin ve Peygamberlerin kendisinde ayriiga diigmedigi
(su kelimeye gelin): “Yalniz Allah’a tapalim.” yani O’nu ibadet etmekle tek
kilalim. “O’na hi¢bir seyi ortak kosmayalim.” Onun disindakileri ibadet et-
mege miistahak kilmakla kimseyi O’na ortak kosmayalim. Uzeyr Allah’in
ogludur, Mesih Allah’in ogludur soziiyle ve kitap ehli bilginlerinin kendi-
liklerinden haram ve helal kildiklar1 seylerde onlara itaat etmekle “birbiri-

214 Hiidayi, Nefiis, I, 36 a-b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 231; Zemahgeri, Kessaf, I,
314-315.
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mizi Allah’tan baska tanrilar edinmeyelim...” (Al Imran, 3/64) Allah’in “Ha-
hamlarin1 ve rahiplerini Allah’tan ayni rabler edindiler...” (Tevbe, 9/31) sOzii
nazil oldugunda Adiy b. Hatim’in Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem):
“Ey Allah’in restilii biz onlara ibadet etmiyorduk ki?” dedigi rivayet edil-
mektedir. Bunun tizerine Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) $6yle dedi: “Onlar siz-
lere helal ve haram kilip siz de onlarin sézlerine tutunmuyor muydunuz?”
Adiy b. Hatim “evet” cevabini verince Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) “igte bu
odur” dedi.?!®

Verilen 6rnekte goriildiigii tizere Hiidayi, Al-i Imran 64. ayeti tefsire
baslarken Once 4yetteki hitabin biitiin kitap ehlini kapsayacak sekilde genel
ve evrensel olabilecegini veya sadece Necran Hiristiyanlar1 ve Medine’-
deki Yahudilerle sinirh (tarihsel) diisiiniilebilecegini belirtmektedir. Daha
sonra Yahudilerin “Uzeyir Allah’in ogludur” ve Hiristiyanlarin da “Mesih
Allah’in ogludur” sozleriyle yaptiklart gibi Allah’a ortak kogulmamasi ge-
rektigini vurgulamakta ve Adiy b. Hatim’den kitap ehlinin din bilginle-
rini nasil Allah’in diginda rabbler edindiklerini konu alan meghur rivayeti
getirmektedir.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: “Peygamber; Rabbinden, kendisine indirilene
inandi, mii'minler de. Hepsi Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygam-
berlerine inandilar. Onun elgilerinden hi¢birini digerinden ayirt etmeyiz,
dediler. Ve dediler ki: isittik itaat ettik. Rabbimiz bizi bagislamani dile-
riz. Déniisiimiiz sanadir.” (Bakara, 2/285) Bu dyet insanlar terbiye etmek ve
egitmek iizere nazil olmustur. Yani Peygamber (ve onun beraberindekiler)
kalpleri, kaliplar1, zahirleri ve batinlari ile Allah’1 nasil tasdik ettiler ise siz
de 6ylece inanin demektir. Yine bu 4yet Islim’in hakikati olan teslimiyet
yoluna insanlar1 tegvik etmektedir. Dolayisiyla Allah’a teslimiyet ve ka-
zasina riza kigide yer edince, Allah biitiin isleri ona kolaylastirir. Rivayet
olunmugtur ki Bakara 284. “Goklerdekilerin ve yerdekilerin hepsi Allah’-
indur. Iglerinizdekini agiklasaniz da gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba

»

geker...” (Bakara, 2/284) dyeti nazil olunca sahabe burada belirtilen sorum-

215 Hiidayi, Nefiis, 1, 48 b. Bkz. Zemahgeri, Kessif, I, 370-371.
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lulugun sinirin1 katlanamaz olarak diisiindii ve soyle dedi: Namaz, orug
gibi gii¢ yetirebilecegimiz ibadetlerle sorumlu tutulduk. Fakat bu ayette
belirtilene gii¢ yetirmemiz miimkiin degildir. Bunun {izerine Nebi (sallallahu
aleyhi ve sellem) sahabeye seslenerek “sizler, duyduk ve isyan ettik demek mi
istiyorsunuz? Boyle demeyin, bilakis duyduk ve itaat ettik, deyin” dedi.
Nebi'nin (sallallahu aleyhi ve sellem) irgad1 ve delaletiyle sahabe bu sekilde davran-
maya muvaffak kilindi...2!

Verilen ornekte goriildiigii lizere Hiiddyi, Bakara 285. ayeti tefsir
ederken, ahlaki ve tasavvufi yonden degerlendirmelerde bulunmakta, bu
ayetin Islim’in egitim ile ilgili bir ok kuralini iginde bulundurdugunu be-
lirtmektedir. Ardindan da s6z konusu 4yetin niiztliine sebep olup sahibe
arasinda umutsuzluk meydana getiren ayni stirenin 284. ayetinden dolay:
giindeme gelen olayi rivayet seklinde zikretmektedir.

4. Nuztl Sebebinin Ayete Verilen Manay1
Teyit Ettigini Belirtmesi

Hiidayi ayetle ilgili olarak gelistirdigi yorumunu niiztil sebepleriyle
desteklemeye caligmaktadir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Allah’in sizi birbirinizden iistiin kildig: seylere
g6z dikmeyin.” Cihad ve salih amellerden dolay1 “Erkeklere de kazandik-
larindan bir pay var.” Irzlarim koruma altinda tutmalar1 ve eglerine itaat-
kar davranmalar1 nedeniyle “Kadinlara da kazandiklarindan bir pay var...”
(Nis, 4/32) Yani her iki grup igin bir pay ve nasip vardir. Durum boyle olun-
ca Allah’in hakkimzdaki takdirine riza gostererek fazileti/iyiligi isteyiniz.
Birbirinize haset etmeyin ve bog hayal ile birbirinizin sahibi bulundugu
nimetlere goz dikmeyiniz. Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) bu konuda goyle bu-
yurdu: “Imén temenni ile degildir?7 ... Ummii Seleme’nin Hz. Pey-
gamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) “Ey Allah’in elgisi! Erkekler gazaya ¢ikiyor

216 Hiidayi, Nefiis, I, 40 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 1, 239-240; Bagavi, Me’dlimu’t-
Tenzil, I, 206-207; Zemahseri, Kessaf, I, 330; ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, 1, 389.
217 Hakim Tirmizi, Nevadirii’l-Usdl, 111, 16.
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biz ¢itkmiyoruz, erkeklere gore ise mirasin yarisint aliyoruz, keske biz de
erkek olsaydik.” dedigi ve bunun iizerine bu ayetin nazil oldugu rivayet
edilmektedir. Ciinkii giizel amel ve 1rz1 korumada sabir gostermek kadin-
larin cthadidur. .18

Verilen ornekte goriildiigii tizere Hiidayi, Nisa 32. ayeti kisimlara
aywrarak tefsir etmekte, erkeklerin ve kadinlarin birbirlerini haset etmeden
Allah’in kendileri igin takdir ettigine riza gostererek Allah’in fazlindan is-
temeleri gerektigini belirtmektedir. Ayrica bu konuda “imanin temenni ile
olmadigini...” ifade eden hadisi getirdikten sonra dyetin niiztliine sebep
olan Ummii Seleme ile Hz. Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) arasindaki karstliklt
konugmay1 zikretmektedir.

Ornek 2:

Allah soyle buyurdu: “Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz,
bundan bagskasini diledigine bagislar...” (Nisa, 4/48) Nebf’ye (sallallahu aleyhi ve sel-
lem) bir yaghnin gelerek soyle dedigi rivayet edilmektedir: Ben giinahlarda
helak olmug bir ihtiyarim. Ancak Allah’1 bilip O’na iman ettiimden beri
O’na ortak kogmadim, O’nun haricinde kimseyi veli edinmedim, giinahla-
r1 cesaretle/pigkinlikle iglemedim ve bir gbz kirpmas1 miktarinca dahi olsun
kagmakla Allah’1 aciz birakabilecegimi diiglinmedim. Yasgh adam bu soz-
lerden sonra Nebi’ye (sallallahu aleyhi ve sellem) Allah katinda durumumu nasil
goriirsiin, deyince bu ayet nazil oldu. Yalniz Allah’in rahmeti ne kadar
genis olsa da bagislamasi, megietine bagldir. Buna gore Allah bagislamay1
istedigi kimseyi salih amelleri islemede/yapmada ve elgisine tabi olmada
muvaffak kilar...?"®

Verilen 6rnekte goriildiigii gibi Hiidayi, ayetin hemen akabinde gok
meshur olan niizll sebebi** yerine fazla sohret bulmamis baska bir
sebeb-1 niiztlii getirdikten sonra, ayetten yola ¢ikarak Allah’in magfire-

218 Hiidayi, Nefiis, 1, 87 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 350; Bagavi, Me’ilimu’t-Tenzil,
1, 334; Zemahgeri, Kegsaf, I, 504.

219 Hiid4yi, Nefiis, I, 90 a. Bkz. el-Biki’i, Burhinuddin Ebu’l-Hasan Ibrahim b. Omer, Nazmu’d-
Durer fi Tenasiibi’l-Ayati ve’s-Siiver, Darw’l-kitabi’l-Islimi, ikinci baski, Kahire, 1413/1992,
V, 297 vd.

220 Bz, Tbn Kesir, Tefsir, 1, 507 vd.
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tinin genig olmasina ragmen megietine bagh oldugu degerlendirmesini
yapmaktadir.

5. Birkag Ayet Icin Tek Niiztil Sebebini Getirmesi

Bir ayetin tek niizal sebebi oldugu gibi birkag dyetin de tek niiztl se-
bebi olabilmektedir. Bu gergekten hareketle Hiidayi de birkag ayetin tefsi-
rinde yalnizca bir niizal sebebini zikretmektedir.

Ornek:

Allah $6yle buyurdu: “El¢iye indirilen (Kur’an) 1 dinledikleri zaman...”
(Maide, 5/83) Bu ayetin Necasi ve ashabr hakkinda nazil oldugu rivayet edil-
mektedir. Allah Restilii kendisini Islim’a davet eden mektubunu ona
gondermis, o da mektubu okuduktan sonra Cafer b. Ebi Tilib ve berabe-
rindeki mubhacirleri ¢agirmisti. Kitap ehlinden bilginleri de hazir bulun-
durarak Cafer b. Ebi Talib’ten kendilerine Kur’in ayetlerini okumasini
istemigti. Kur’an’dan Meryem Stiresi’ni okuyan Cafer’i dinlemis, aglamig
ve imén etmiglerdi. Diger bir rivayete gore ise Habesistan’dan (Medine’ye)
gelen Necasgi’nin kafilesi hakkinda nazil olmustur. Bu kafileye Allah’in el-
¢isi Yasin Stiresi’ni okumug, onlar da aglamig, Miisliiman olmus ve “Ne
kadar da isé’ya (aleyhisselam) indirilene benzerdir” demislerdi....2*!

Burada Maide 83. ayeti tefsir eden Hiidayi, ayetin inisiyle ilgili ola-
rak birbirinden ayr1 iki farkli niiz(l sebebini zikretmektedir. Birinci niizil
sebebinin “<J3 Wl 5,7 ikincisinin ise “<J3 Js” ifadesiyle belirtilmesi
dikkat ¢ekicidir. Anlagilan o ki birinci niizil sebebi, kendisine daha tutarl
goriinmektedir.

6. Niiz(l Sebebi ve Hadis Arasindaki
Celigkiye Dikkat Cekmesi

Miifessirimiz dyetleri yorumlarken niizitil sebebi ve hadis arasinda var
olduguna inandig1 geliski konusunda izah yapmaktadir.

221 Hiidayi, Nefiis, T, 130 b. Bkz. es-Suyti, Celiluddin Abdurrahman b. Ebibekir, Liibabii’n-
Niikiil fi Esbdbi’n-Niiziil, (Miifredatu’l-Kur’an himisinde), Daru’r-resid, Beyrtt, tsz., s. 197-
198.
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Ornek:

Allah g6yle buyurdu: “Peygamber inand1.” Allah, Hz. Muhammed'in
(sallallahu aleyhi ve sellem) davasinda dogru ve ciddi olduguna gehadet etmekte-
dir. “Rabbinden kendisine indirilen” Kur’An’a. “Mii’minler de (inandi).”
(Bakara, 2/285) Burada “0 5w 3157 sOzctigii, “dsw 1 sOzcligii tizerine atfedil-
mistir. Bu ayetin inisi bunun Medeni olmasini gerekli kilmaktadir. Ancak
hadis ehli bu ayetin Mekke’de Mirag gecesi vasitasiz bir sekilde indiginde
ittifak etmiglerdir...???

Burada Hiidayi ayetin niizl zamanu ile ilgili olarak birbirinden farkl
iki goriigii zikretmektedir. Bu ayetin igeriginden hareketle Mirac gecesin-
de vasitasiz bir sekilde Hz. Nebi’ye (sallallahu aleyhi ve sellem) verildigi gortigiini
paylaganlar oldugu gibi, bir ¢ok hadiste bu ayetlerin Medine’de nazil ol-
dugu da bildirilmektedir.???

V- KURANT KIRA’ATLERLE TEFSIRI

Kir®at (<11 3), kirf’at (3+13) sézctigiiniin gogulu olup ligatte okumak
anlamina gelen kara’e (13) fiilinin semai mastaridir. Istilahta ise riviyet
zinciri ayni olmasina ragmen bir kird’at imaminin diger kird’at imamlarin-
dan farkli olarak Kur’an 4yetlerini okumada takip ettigi yoldur.??*

Suytti, baz1 dlimlerin “kird’at miitevatir, ahid ve s4zz olmak tizere iige
ayrilmaktadir. Miitevatir kird’atler, meshur yedi kird’at olup 4had kiraat-
ler bunlara ilave edilen diger ti¢ kird’at ile sahabe kirdati, sazz kird’atler ise
tbitindan A'mes, Ibn Ciibeyr ve benzerlerinden nakledilen kird’atlerdir”
seklindeki tasniflerinin dogruyu tam olarak yansitmadigina vurgu yap-
maktadir.??

Ibnii’l-Cezeri konu hakkinda “Tahbiru’t-Teysir fi Kird’ati’l-Eimmeti’l-
Asere” isimli kitabimin mukaddimesinde soyle demektedir: “EbG Amr

222 Hiidayi, Nefiis, I, 39 a-b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uldim, 1, 240-242.

223 Bkz. Bagavi, Me’limu’t-Tenzil, 1, 208-210; Tbn Kesir, Tefsir, 1, 340-343.

224 Zerkani, Menahil, 1, 412; Karagam, Ismail, Kirdat IIminin Kur’in Tefsirindeki Yeri ve Mii-
tevatir Kirdatlerin Yorum Farkliiklarina Etkisi) TFAV, Ist., 1996, s. 73; Demirci, Muhsin,
Kur’in Tarihi, IFAV, Ist., 1997, s. 181.

225 suytd, Ttkdn, 1, 99.
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Dant’nin “Kitabii't-Teysir”i kird’at ve kird’atla ilgili nakledilen yedi riva-
yet hakkinda yazilan kitaplarin en giizeli olmas*** ve Ebtt Muhammed
Kasim b. Muhammed $atibi’nin buna gergekten giizel ve benzerine rast-
lanmayan bir nazim yapmig bulunmast, ilim sahibi olmayanlarda kird’atin
sadece bu iki kitapta bulunandan ibaret oldugu ve “Kur’an’in yedi harf
tizere indigini...”?*” belirten hadiste gegen yedi harfin de yedi kird’at ol-
dugu diisiincesini dogurdu...”??8

Ancak kird’at alimlerinin ¢ogunun ifade ettigi gibi bu, isabetli bir
goriig degildir. Bundan ayr1 olarak bir okuma bigimi (kird’at sekli)nin kabul
edilebilirligi asagidaki oOzellikleri tagimasina baglanmugtir. Takdiren®® ve
ithtimalen®*® dahi olsa Hz. Osman mushaflarindan birine kitabet yoniin-
den uyum arzeden, sadece bir vecihten de olsa Arapg¢a’nin gramer kaidele-
rine muvafik olan ve isnadi sahih kabul edilen her okuma gekli, yedi veya
on kird’at imamu veya kird’att makbul diger imamlardan hangisinden nak-
ledildigine bakilmaksizin kabul edilir.?%!

Buna gore kird’atlerin olusumu hakkinda Islim alimlerinin gogunlu-
gunun kabul ettigi goriis su sekilde 6zetlenebilir: Kur’an-1 Kerim’in kira-
"atinde esas olan, Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) ulagana dek imam
ve giivenilir kabul edilen birinin okuma geklini imam ve giivenilir olan bi-
rinden telakki etmesi ve almasidir.?*

Sahdbenin Hz. Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve sellem) Kur’dn’t almasi ve
ogrenmesi farkli olmustur. Sahidbeden bazis1 Nebi’den (sallallahu aleyhi ve sellem)
Kur’an1 tek bir harf tizere alirken, diger bir kismu iki ve daha fazla harf

226 By, ed-Déni, Ebtit Amr Osman b. Said, Kitdbii't-Ieysir fI’]-Kird’ati’s-Seb’, (Mukaddime),
Daru’l-kitabr’l-arabi, ikinci baski, Beyrtit, 1404/1984, s. 6.

227 Miislim, Salatu’l-Miisafirin, 270, n. 818, I, 560.

228 Ibnir’l-Cezeri, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf, Tahbiru’t-Teysir
fi Kirdatr’l-Eimmeti’l-Agr, thk. Abdiilfettah Kazi, Muhammed Sadik Kamhévi, Daru’l-va’y,
birinci baski, Halep, 1392/1972, s. 10-11; Ebti $dme, Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim,
Kitabii’l-Miirsidi’l-Veciz ild Uliimin Tete’allaku br’l-Kitibi’l-Aziz, thk. Tayyar Altikulag, TDV
Yay., ikinci baski, Ankara, 1406/1986, s. 146-147; Silih, Mebahis, s. 247.

229 Ibnirl-Cezeri, Tahbir, s. 11.

230 Suyfti, Itkén, T, 99.

21 Tbnii’l-Cezerd, Tahbir, s. 11; Ebi $me, Miirsid, s. 146 vd.; Suyt, Irkdn, T, 99-100.

232 7erkAni, Mendhil, T, 412-413.
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tizere almgtir. Sahdbe bu durum iizere Islim cografyasinin farkh bolgele-
rine dagilmig, bunun dogal bir sonucu olarak tabitinun kendilerinden Ku-
r’an’1 ahsi, tabitindan da sonraki nesillerin Kur’an’ alist farkli olmugtur. Bu
durum kurra’ imamlarina ulagincaya kadar boyle devam etmigtir. Kurra’
imamlar1 da kendilerine gelen bu kird’at vecihlerinde uzmanlagtilar, kird’-
atlerin kaide ve kurallarini tespit ederek Tslam alemine yaydilar. Realitede
ihtilaf edilen yerler, ittifak edilen yerlere gore her ne kadar az olsa da, ki-
rd’at ilmi ve ihtilafi s6z konusu edildigi sekilde olmugtur. Fakat her halii-
karda sozii edilen bu ihtilaf, Kur’An’in tamaminin Allah tarafindan kendisi
tizerine indigi yedi hart sinirimi agmamaktadir.?®

Baz: bilginler Kur’in ve kir@’atlerin birbirine karistirilmamasi gere-
gine dikkat ¢ekmigler ve Kur’an ile kird’atin birbirinden ayri hakikatler
oldugunu belirtmiglerdir. Kur’an Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem)
beyan ve r’caz igin nazil olan vahiy, kird’at ise s6z konusu vahyin lafizla-
rinin seslendirilmesinde ve tahfif, tesdid ile harflerin keyfiyetinde farklilik
olmasidir.?3*

Kirdatlerin sagladig faydalar ise agagidaki gibi siralanabilir:

1. Kur@’atlerin ihtilafi ile hiikiimlerde degisiklik ortaya g¢ikmakta-
dir: Dokunma nedeniyle abdestin bozulmasi veya bozulmamasi sl
=¥ 7235 fiilindeki okuma sekline, hayizdan kesilen hamimla cinsi mii-
nasebetin yikanmadan 6nce cdiz olmasi veya olmamast ise “0 ¢kay”2% fi-
ilindeki farkli okuma bigimine bina edilmis olmasi buna 6rnek olarak ve-
rilebilir.??’

2. Ummetin Kur’in’t daha rahat okumasini saglamak.23

3. Bu iimmetin diger timmetlere olan istiinliigiinii ortaya ¢ikarmak.

Ciinkii Kur’an’in digindaki kitaplar tek bir vecih tizerine nézil olmugtur.?*®

233 Zerkani, Menahil, 1, 412-413; Goldziher, Ignaz, Islim Tefsir Ekolleri, thk. Abdiilhalim Nec-
cir, ¢ev. Mustafa 1slﬁmoglu, Denge Yay, Ist., 1997, (dipnot), s. 20-21.

234 Suytt, Itkan, 1, 105.

235 Bkz. Nisa, 4/43; Maide, 5/6.

236 Blkz. Bakara, 2/222.

237 Suyfti, Itkén, T, 108.

238 Zerkesi, Burhin, 1, 415.

239 Suytd, Itkan, 1, 108.
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4. Farkl kird’atleri tahkik etmek suretiyle tespit etmek ve ictihat yo-
luyla bunlardan anlamlar ¢ikarmak {immete sevap kazandirmakta ve ilmi
yonden timmetin ilerlemesini saglamaktadir.?*0

5. Bir ¢ok vecihle okunmasina ragmen onu ihtilaftan ve tebdilden ko-
rumakla Allah’in kitabindaki sirrini ortaya gikarmak.?*!

6. fcaz ile PcAzinda miibalaga etmek 2

7. Bir kird’atte miicmel olan bir manay1 diger kird’at mufassal hale ge-
tirmekte,*? boylece miigkil durumlar: ortadan kaldirmaktadir.?**

Ozetle izaha calistigimiz kird’atler iizerinde tefsirlerini te’lif edis me-
totlarina gore hemen hemen biitiin miifessirler az veya ¢ok durmuslardr.
Hiidayi de agag1 yukar: tefsir ettigi biitiin ayetlerin kird’at yonii iizerinde
duran miifessirlerdendir.

Simdi Hiidayt’nin Kur’an kird’ati konusundaki yaklagimini belirlemek

tizere agagidaki alt bagliklarla 6rnekler iizerinde duralim.

1. Farkli Kird’atler1 Oldugu Gibi Vermesi

Hiidayi tefsirinde herhangi bir tercihte bulunmaksizin ayri okuma ge-
killerini aynen vermektedir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Ve eger bir kadin, kocasinin huysuzlugundan,
yahut kendisinden ytiz ¢evirmesinden korkarsa ... aralarini diizeltmele-
rinde ikisine de giinah yoktur...” (Nisi, 4/128) Ayette gegen “b-la” fiilinin
ash “bellaay” yapisidir. Miistakbel fiilin ilk kokii olan “zlwe” kalibindaki
ince “<” harfi, kalin “_»” harfinin bitigigi oldugundan, 6nce kalin “»”

harfine, daha sonra okunugundaki sertlik/zorluk nedeniyle “_»” harfine

240 galih, Mebahis, s. 253.
241 Suyti, Itkan, 1, 108.
242 Suyfiti, Itkén, T, 108
243 Suytti, Itkan, 1, 108
244 Zerkesi, Burhin, 1, 415.
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idgam olunmugtur.>*® Bagka bir kirdate gore ise “rkol” kokiinden gel-
mek lizere “bdea; O seklinde okunmaktadir.46

Bu ornekte Hiidayi tefsir ettigi dyette gegen “r J ,»” kelimesinin
once sarf yoniinii genis sayilabilecek bir gekilde incelemekte, sonra buna
bagli olmak tizere herhangi bir degerlendirme yapmaksizin ayni kelimenin
farkli okuma sekilleri iizerinde durmaktadir.

Ornek 2:

Allah go6yle buyurdu: “Allah, elgilerini toplayacagi giin” yani hatirla
ki kavimlerinin pigmanlik duymalari igin Allah onlara soyle der: “Size ne
cevap verildi?” Siz kavminizi tevhide ¢agirdigimzda size ne ile cevap ve-
rildi? Goriildiigl gibi “<” harfi cerri hazfedilmigtir. “Bizim bilgimiz yok,
derler, gizlileri bilen yalniz sensin, sen!” (Maide, 5/ 109) Ayette gegen “pMe”
kelimesi {iistiin ile de okunmustur. Bu durumda ciimle “<dl &bl de nok-
talanmaktadir. Yani Sen bilinen sifatlarla vasiflanansin. “¢Me” kelimesi ise
ihtisas ve nida ile mansub olmusg oluyor...2*”

e

6);))
kavramu ile “(‘)M” sozciigiiniin otre ile okundugu gibi {istiin ile de okuna-

Bu 6rnekte Hiidayi, kiraat-gramer iligkisi iizerinde durmakta ve

bilecegini belirtmekte, ancak bu durumda “#3¢” kelimesinin nahiv yoniin-
den ’rabinin degisecegini ifade etmektedir.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: Yetimler, vasiyet ve miras konusunda zikredilen
“bu (hiikiimler) Allah’in sinirlaridir.” Kullart onlar1 6grensinler ve agmasin-
lar diye Allah’in kendileri igin ortaya koydugu yoludur. “Kim Allah’a ve
elcisine itaat ederse, biz onu... yerlestiririz.” (Nisi, 413) Nafi ve Ibn Amir,
ayette gegen “d=.4” gaib fiilini, “d=.” miitekellim me’a’l-gayr seklinde
okudular...>*

245 Biz. Ibniv’l-Kata’, Ebw’l-KAsim Ali b. Cafer, Kitdbii’l-Ef’4l, Alemiv’l-kiitiib, birinci baski, Bey-
rat, 1403/1983, 11, 237.

246 Hiidayi, Nefiis, I, 104 a. Bkz. Ibn Miicahid, Ebtbekir Ahmed b. Mus, Kitdbii’s-Seb’a fill
Kird’at, thk. Sevki Dayf, Daru’l-me’arif, Kahire, tsz., s. 238; el-Kaysi, Ebtt Muhammed Mekki
b. Ebi Talib, Kitdbii’l-Kegf an Viictihr’l-Kird’ati’s-Seb’ ve Ileliha ve Hiiceciha, thk. Muhyiddin
Ramazan, Miiessesetii’r-risile, ikinci baski, Beyrat, 1401/1981, 1, 398-399.

247 Hiidayi, Nefiss, I, 140 b. Bkz. Zemahseri, Kessdf, I, 690.

248 Hiidayi, Nefiis, 1, 78 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 1, 339; ez-Zehebi, Semsuddin Ebt

100



Hiidayi'nin Nakle Dayanarak Kur'dn't Yorumlamast

Verilen 6rnekte goriildiigii gibi Hiidayi, herhangi bir degerlendirme
ve tercihte bulunmaksizin isim vererek ayette farkli okuma sekillerini ol-
dugu gibi vermektedir. Buradaki farkli okuma gekillerinin anlam agisindan
birbirinden ¢ok uzak olmadig1 ve degisiklige ugrayan kelimenin/fiilin gekil
yoniinden iki okuma bi¢imine de uyumlu oldugu goriilmektedir.

2. Kur#’at ve Dil Arasinda Tliski Kurmast

Miifessirimiz ayetleri tefsir ederken kird’atin dil ile olan yakin iligkisi-
ne dikkat ¢ekmektedir.

Ornek 1:

Allah g6yle buyurdu: “Adem, Rabbi’nden bir takim kelimeler aldb...”
(Bakara, 2/37) Allah soz konusu kelimeleri Hz. Adem’e (aleyhisselam) Ogretince
o da onlar1 almak, kabul etmek ve kendileriyle amel etmek tizere kargiladi.
Ibn Kesir “psI” sozciigiinii iistiin, “clds” sdzciigiini ise dtre ile okumus-
tur. Bu kirdata gore anlam, bu kelimeler Hz. Adem’i (aleyhisselam) istikbal
etti ve ona ulast, seklinde olmaktadir. Ancak her iki okuma bi¢iminin de
ayetin ifade ettigi anlami degistirmedigi goriilmektedir.*

Verilen ornekte goriildiigii gibi Hiidayi, Ibn Kesir kird’atine gore
kelimelerin i’rabinda meydana gelen degisiklik tizerinde durmakta ve bu-
radan kaynaklanip farkli gibi goriinen ancak hakikatte degismeyen yeni
anlami vermektedir.

Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “Dogrusu insanlarin Ibrahim’e en yakin olans”,
ayette gegen “L_; sI” sozciigli yakinhik manasina gelen “g 5” kokiinden gel-
mektedir. “Ona uyanlar, bu peygamber ve mii'minlerdir...” (Al Imrin, 3/68)
Yani bu peygamberin timmetinden iman edenlerdir. Ciinkii bu timmet
Hz. Tbrahim’in (aleyhissclam) tesri ettigi hiikiimlerin ¢ogunda onunla uygun-
luk arzetmektedirler. Durum boyle olunca ey kitap ehli sizden daha ¢ok bu
ummetin kendilerine biz, Hz. Ibrahim’in (aleyhisselim) dind tizereyiz deme-

Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Ma’rifetii’l- Kurrdi’l-Kibar ald’t-Tabakat ve’l-Asar,
thk. Begsar Avviad Maruf, Suayb Arnavut, Silih Abbés, Miiessesetii’r-risile, ikinci baski, Bey-
rht, 1408/1988, 1, 111, 190.

249 Hiidayi, Nefiis, 1, 17 a. Bkz. Kaysi, Kitabii’l-Kesf, 1, 236-237; Zemahseri, Kessif, 1, 128.
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P)

fiilindeki zamir

leri, daha uygundur. Ayette gegen “ I s0zcligil “oyns

\))

tizerine atfedilmek iizere istiin ile, “w»!»”in mahalli {izerine atfedilmek
tizere ise esre ile okunmugtur.?°

Burada Hiidayi ayette gegen “ . kelimesinin farkli okuma sekilleri-
ni ve bu farkliliktan neget eden s6z konusu kelimenin ayetteki diger keli-
melerle olan miinasebetini gramer yoniinden ele almaktadur.

Ornek 3:

Allah $6yle buyurdu: “... Adimi anarak birbirinizden dilekte bulun-
dugunuz Allah’tan ... sakininiz...” (Nisi, 4/1) Kendi aramizda O’nun adina
birbirinizden dilekte bulunuyorsunuz. Soyle ki baziniz bazinizdan Allah
adina istekte bulunur. Ayette gecen “o L5 fiilinin ash “O,tLs” olup
ikinci “«” harfi “»” harfinde idgam edilmistir. Asim, Hamza ve Kisit

(<9

tahfif ve “<” harfinin hazfiyle okumuglardir. “... ve akrabalik (baglarim
kesmek) tan sakinn...” (Nisa, 4/1) Bu kelime car ve mecrirun mahalline atfe-
dilmek tizere tistiin ile okunmugtur. Nasil ki Arap gramercileri “& 5 < »
Is e climlesinde “Is > kelimesini, kendisinden onceki car ve mecrii-
run mahalline atfetmiglerdir.?®* Veyahut bu kelime yine tistiin ile ken-
disinden onceki “” lafz-1 celili tizerine atfedilmigtir. Buna gore anlamu,
Allah’tan ve iligkiyi koruyup koparmamakla akrabaliktan sakinin, seklinde
olmaktadir. Hamza bunu “4”deki mecr(ir olan zamir tzerine atfederek
esre ile okumugsa da bu zayif bir kird’at geklidir. Yine Hamza bunu ha-
beri hazfedilmig miibteda olmak {izere 6tre ile de okumugtur. Buna gore
anlam §oyle olur: Akrabalik da bunun gibidir. Yani akrabalikla sakinilir
veya onunla maksada ulagilir...?%

Hiidayi, burada farkli kird’atleri verirken genig bir gekilde bu farkli
okuma sekillerinin gramer yoniine deginmekte, buna Arap dilinden 6r-
nekler sunmakta ve her farkli kird’ate gére mananin nasil degistigine agik-
lik getirmektedir.

250 Hiidayi, Nefiis, 1, 49 a. Bkz. Zemahgeri, Kessif, 1, 371.

251 Bkz. ibn Hisam, Ebl Muhammed Abdullah Cemaluddin, Serhu Katri’n-Nedi ve Belli’s-
Sedi, Darw’l-fikr, Beyrtit, tsz., s. 280 vd.

252 Hiidayi, Nefiis, I, 74 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 329; Zemahseri, Kessif, 1, 462-
463.
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3. Kur¥’at ve Anlam Arasinda Iliski Kurmast

Miifessirimiz ayetleri agiklarken kird’atin anlami nasil degistirdigini
vurgulamay1 ayrica onemsemektedir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Derken seytan onlar(in ayagin)1 oradan kaydir-
d1...” (Bakara, 2/36) Yani geytan onlar1 aldatti veya zilletlerini agagtan olugtu-
rup agag sebebiyle ayaklarinin kaymasini sagladi veya seytan onlarin Cen-
netten ¢ikmalart igin ayaklarini kaydirdi, yani onlar1 Cennetten gikartt1.
Hamza gikartmak manasina gelmek iizere ayetteki “leg3i” fiiline, “logd 131
seklinde okudu...?3

Bu 6rnekte Hiidayi dyette gegen “J;I” fiilini sarf ve nahiv yoniinden
ele almakta, farkli yapi sekillerine gore kazandigi anlamlar belirtmekte ve
son olarak Hamza’nin farkli okuma gekli tizerine meydana gelen yeni an-
lam1 vermektedir.

Ornek 2:

“... O’nun elgilerinden hi¢ birini digerinden ayirt etmeyiz...” (Bakara,
2/285) Biz Yahudi ve Hiristiyanlarin yaptiklar: gibi bazisina inanip bazisina
inanmamazlik etmeyiz. Yakub dyetteki “G,4Y” fiilini, faili biitiin mi’min-
leri kapsamak {izere “&,4Y” seklinde gaib siganmin “s”s1 ile okumusgtur.
Yine Yakub mana cihetine hamletmek {izere bahsi gegen fiili “0 5 ,2Y”
gogul kalib1 ile de okumustur...**

Verilen bu ornekte Hiidayi, dyette gegen “G,4£Y” fiilinin mana yoni-
nii de goz 6niinde bulundurarak farkli okuma gekilleri tizerinde durmakta
ve bu fiilin meshur olan miitekellim ma’a’l-gayr sigas1 yaninda, gaib miif-
red ve gaib ¢ogul sigalar1 ile de okundugunu belirtmektedir.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: “Ey inananlar, mallarinizi aranizda batilla (dogru
olmayan yollarla, haksiz yere) yemeyin.” Gasb, riba ve kumar gibi haram

(sekillerde mallarimizi aranizda yemeyin). “Kendi rizamzla yaptiginiz tica-

253 Hiidayi, Nefiss, I, 16 b. Bkz. Zemahseri, Kessaf, 1, 127-128.
25% Hiidayi, Nefiis, I, 39 b. Bkz. Bagavi, Me’limu’t-Tenzil, I, 208.
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ret olursa baska...” (Nisi, 4/25) Yani boyle bir ticaret yasaklanmis degildir.
Ayette gegen “YP” edat1 2,50 anlaminda, “0,55” fiili ise “e&” fiili anlamin-
da kullanilmugtir. Kéfeliler “ol8™ fiilini nakis olmak ve ismini de gizlemek
lizere “s,lx3” sozcligiini {istiin ile okumuglardir. Yani eger ticaret sizden
iki tarafin rizasina ve goniil hognutluguna dayaniyorsa, o zaman caizdir.
Bu durumda “4! 5 #” terkibi, “3,l>5” teriminin sifat1 yerine geger ki alict
ve saticinin rizast ile olugan ticaret demek olur...?%

Bu 6rnekte Hiidayi ayette gegen “3,lx3” kelimesinin i’rab ve mana ile
de iliskisini kurarak Kife kird’at alimlerince tercih edilen okuma gekli tize-
rinde durmakta ve bu farkli okumanin ayetin diger kelime ve terkiplerini
nasil etkiledigini belirtmekte, dolayisiyla nahiv kaidelerinin dilde sebep ol-

dugu anlam kaymalarini ortaya koymaktadir.*

4. Kur’An’dan Ornekler Getirerek Kird’atleri Izahi

Hiidayi aym zamanda Kur’an’in farkl ayetlerindeki okuma sekillerini,
birbirini desteklemek iizere aktarmaktadir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “... Bu igler ona agik¢a belli olunca..” yani kéyden
gegmekte olanin akil erdiremedigi sey kendisine (belirince): “Dedi biliyo-
rum Ki...” (Bakara, 2/259) yani miigahede ilmi ile (biliyorum). Hamza ve Kisai,
dyette gegen ‘s
Allah veya bizzat pigmanhgini ifade etmek iizere kendi nefsidir. Emir siga-

‘J)

fillini emir sigasi ile okudular. Buna gore emreden ya

s1 ile okunan kird’at de bunu desteklemektedir. Selim akil sahiplerine gizli
olmadig1 gibi Ibrahim’in (aleyhisselaim) kissasinin sonundaki ... Bil ki, Allah
daima tistiin, hiikiim ve hikmet sahibidir” (Bakara, 2/260) ciimlesi de bu ki-
rd’ati desteklemektedir.?¥”

Burada Hiidayi dyette gegen “ole!” fiilinin genis zaman veya emir ki-

255 Hiidayi, Nefiis, 1, 86 a. Bkz. Zemahseri, Kessif, I, 502; es-Suytiti, Celdluddin Abdurrahman
b. Ebibekir, Kitabii’l-Esbih ve’n-Nezdir fi'n-Nahvi, Darw’l-kiitiibr’l-arabi, tiglincii baski, Bey-
rat, 1417/1996, 11, 71 vd.

256 Blkz. el-Ciircini, Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed, Esriru’l-Beldge fi IImi’l-Beyén,
thk. Muhammed Resid Riza, birinci baski, Beyrtt, 1412/1992, s. 94 vd.

257 Hiidayi, Nefiis, I, 31 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ullim, 1, 227; Zemahseri, Kegsaf, 1, 308.
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piyle okundugunu, fakat emir kipi ile okumanin daha dogru oldugunu,
iistelik bu fiilin gectigi Ayetten hemen sonra gelen ve Hz. Tbrahim’in (aley-
hisselam) kissasinin da sonu olan bitig climlesinin, bu kird’ati destekledigini
belirtmektedir.

Ornek 2:

Allah §6yle buyurdu: “Karanligr yaran O’dur.” Gecenin karanhigin-
dan sabahin diregini ayiran O’dur. Ayette gegen “rlo” sozciigii, sabah

|)3

vaktine girdi demek olan “z=-2” fiilinin mastar1 olup sabah vaktinin ismi
olmugtur. Bu kelime ¢ogul omak {izere bagindaki hemzenin fethasiyla da
okunmugtur. “36” kelimesi ise medh/6vgii olarak istiin ile okunmusgtur.
“Geceyi dinlenme zamani kild.” Insanlar o vakitte yorgunluklarim atarlar.
“Lsle” kelimesinin iistiin ile okunmast, “ 3 Jel>” terkibinin delalet ettigi
bir fiil iledir. Ciinkii burada oldugu gibi muzaf olarak gelen ism-i fail geg-
mi§ zaman kipi manasindadir. Kafelilerin Jx>5” seklindeki kird’atleri de
buna igaret etmektedir. Veyahut muhtelif zamanlardaki devamlilik kaste-
dilerek ism-i fail kalibr ile okunur. Bu yaklagima gore “ dls 2l /Gii-
negi ve ay1 (vakitlerin bilinmesi igin) birer hesap (ilmi) yapmugtir.” (Erim, 6/96)
kelimelerinin, “JU” kelimesinin mahalline atfedilmeleri cizdir. « jel>”
kelimesini esre ile okuyanlarin kird’ati ise bunu desteklemektedir. Bu iki
sozciik miibteda olmak iizere otre ile de okunmuglardir. Yani gece ve giin-
diiz hesap ilminin olgtisti kilinmuglardr...2%

Verilen Ornekte goriildiigii tizere Hiidayi tefsire galistigi bu ayeti
ozellikle kird’at yoniinden irdelemekte, kird’atin gramer ile olan alakasini
ve farkli kird’at bi¢iminin anlami ne gekilde etkiledigini, kird’at ekollerinin
yaklagimlarin1 da katmak suretiyle belirtmektedir. Bunu yaparken hangi
kird’atin hangisini nasil destekledigini ayrica ifade etmektedir.

5. Kué’atle Beraber Kirad’at Imaminin
Ismini Genelde Zikretmesi

Miifessirimiz ayetlerin yorumunda istifade ettigi farkli okuma sekille-
rinin imamlarinin ismini de aktarmak istemektedir.

258 Hiidayi, Nefiis, I; 146 a. Zemahseri, Kegsaf, 11, 48-50.
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Ornek 1:

Allah g6yle buyurdu: “(Ya Muhammed kavmine) De ki: size sGyleye-
yim mi?” Diinya lezzetlerinden ve zikredilen sehvetlerden “daha iyisinr
size haber vereyim mi? Buradaki soru takrir icindir. Sirkten “korunanlar
i¢in Rabbleri katinda altlarinda irmaklar akan” igine girmeleri durumunda
kendileri igin siirekliligin takdir edildigi “icinde devaml kalacaklar1 Cen-
netler” ve aybagi hali gibi insan tabiatinin tiksindigi seylerden “temizlen-
mis esler ve Allah’in rizasi vardir” (Al imran, 3/15) Asim kird’atinin Ebtibekir
rivayetinde Kur’an’in tamaminda “0l55,” kelimesi “,” harfinin Otresiyle
okunmugtur. Ancak Maide Stresi’ndeki “... rizasina uyanlari esenlik yolla-
rina....” (Miide, 5/ 16) ayetinde gegen “«l 55, kelimesi hem 6tre hem de esre
kirf’atiyle okunmugtur.?*’

Bu 6rnekte Hiidayi ayette gegen “0l 52,7 kelimesinin Asim kird’atinin
Ebtbekir rivayetindeki okuma geklini isim belirtmek suretiyle zikretmekte
ve bu kird’at aliminin Maide Stresi 16. dyet disinda Kur’an’in diger biitiin
ayetlerinde gegen s6z konusu kelimeyi ,” harfinin Otresiyle okudugunu
belirtmektedir.

Ornek 2:

Allah g6yle buyurdu: “Diinya hayat: sadece bir oyun ve eglenceden
baska bir sey degildir.” Ayette gegen “wJ” kelimesi oyun manasina gel-
mektedir. Cocuklarin oyunu gibi ki onlar 6nce ev kurarlar, sonra yikarlar,
oynarlar, eglenirler ve iginde oturmadiklar: evleri yaparlar. Diinya ehlinin
durumu da boyledir. Onlar yemediklerini severler, i¢inde oturmadiklari
evler kurarlar ve anlamadiklar1 geylere temaytil ederler. “Korunanlar igin
elbette ahiret yurdu daha iyidir.” Yani sirkten, kotiiliiklerden ve Allah’in
rizasina muhalif olan biitiin geylerden korunanlar igin Cennet daha hayr-
lidir. Hala ahiretin diinyadan daha hayirl oldugunu “Diisiinmiiyor mu-
sunuz? (Ewim, 6/32) ... Ibn Amir < =Y ,lWs” terkibini izafet/tamlama an-
laminda tek bir lam, tahfif ve son kelimenin esresiyle okumustur. Diger

kird’at alimleri ise sifat anlaminda iki lam ve son kelimenin 6tresiyle oku-

259 Hiidayi, Nefiis, T, 45 a. Bkz. Semerkandi, Bahrw’l-Ulim, T, 252; ez-Zeyn, Semih Anf, cl-I*
rdb 'l Kur’inrl-Kerim, Sirketit’l-alemiyye 1’]-kitab, ikinci baski, Beyrtit, 1410/1990, s. 366.

106



Hiidayi'nin Nakle Dayanarak Kur'dn't Yorumlamast

<« 3

muglardir. Nafi ise bu 4yetin son kelimesini muhatab anlaminda “=” ile,
digerleri ise gaib anlaminda “s” ile okumuglardir.?%

Burada Hiidayi ayeti once kendi bakig agisina gore tasavvufi yonden
degerlendirdikten sonra dyette var olan farkli okuma gekillerini zikretmek-
tedir. Bunun yanusira farkh kird’atlerin hem gramer hem de anlam yoniin-
den dayandiklar1 mantig1 belirlemeye gaba gostermektedir.

Ornek 3:

“De ki: Oyleyse Musi’nin, insanlara nur ve yol gosterici olarak getir-
digi, -ki siz onu par¢a par¢a kagitlar haline getirip gosteriyorsunuz- Kitabi
kim indirdi? ...” (Ewam, 6/91) Ayette gegen “4 g™ fiilini cumhur “<” ile
okurken, Ibn Kesir ve Ebtt Hamza bunu ayetteki “I5,08 L7 ve “IJB” diger
gaib fillerine hamlederek “s” ile okumuglardir...2%!

Burada Hiid4yi 4yette gegen bir fiilin cumhur ile Tbn Kesir ve Ebt
Hamza’ya gore farkli okuma sekillerini, ayetteki diger kelimelerle iligkilen-

direrek ve mana yoniinii de katarak zikretmektedir.

6. Farkli Kurd’atler Arasinda Tercihte Bulunmasi

Miifessirimiz az olmakla beraber zaman zaman farkli okuma sekilleri
konusunda kendi tercihini ortaya koymaktadir.

Ornek:

Allah $6yle buyurdu: “Yiizlerinizi dogu ve bat1 tarafina ¢evirmeniz
bir iyilik degildir...” (Baraka, 2/177) iyilik (birr) Allah tarafindan razi olunan
her igtir. Burada hitap edilenler, kitap ehlinden kible degistirildiginde ileri
geri ¢ok s0z soyleyenlerdir. Onlardan her birisi 1yiligin kendi kiblesine yo-
nelmekte oldugunu iddia etti. Diger bir gorilise gore ise buradaki hitap,
hem kitap ehlini hem de Miisliimanlar1 kapsamaktadir. Yani iyilik sadece
kible konusu ile sinurl degildir. Hamza ve Hafs ayette gegen “J” kelime-
sini tistiin ile okumuglardir. “Asil iyilik...” yani iyilik sahibi ki bunu “,U”
seklindeki kird’at desteklemektedir. Dolayisiyla iyilik Allah’a iman edenin

260 Hiidayi, Nefiis, I, 142 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 481; Zemahgeri, Kegsaf, 11, 17.
261 Hiidayi, Nefiis, I, 150 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ulim, I, 500-501.
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iyiligidir. Nafi ve Tbn Amir yetin bu son kismum “;53” edatinin tahfifi ve
“I” kelimesinin o6tresi ile okumuglardir.??

Verilen 6rnekte Hiidayi, dyette gegen “,J” kelimesinin anlamu {izerin-
de durduktan sonra ayetin muhataplarinin 6zelde ehl-i kitap genel olarak
ise hem ehl-i kitap hem de Miisliimanlar olabilecegini belirtmekte ve dyetin
bu ilk ciimlesinde meydana gelen Hamza, Hafs, Nifi ve Ibn Amir *in farkh

okuma gekillerini, tercihini de ortaya koymak suretiyle zikretmektedir.

7. Kir@’at Oldugunu Belirtmeden
Farkli Okuma $ekillerini Vermesi

Hiidayi, bazen ayetleri tefsir ederken kird’at olduguna dair herhangi
bir s6z sOylemeden farkli okuma bigimlerini oldugu gibi vermektedir.

Ornek 1:

“Dedi ki kuglardan dérdiinii tut.” Ayette gegen b kelimesi ya isim
mastardir veya “ 5 kelimesinin goguludur. Arap dilindeki “coes -5,
sozciiklerinin, “w>ls -S1,” kelimelerinin gogulu olmasi gibi... “ve onlar
kendine ¢ek (kendine ahgtir)...” (Bakara, 2/260) Ayette gegen “» a8” fiili, <07
harfinin Otresi ve esresi ile okunmaktadir. Yani onlar1 yaklagtir ve kendine
dogru ¢ek...26

Bu 6rnekte goriildiigii gibi Hiidayl kird’at oldugunu belirtmeksizin
“o» 287 tiilindeki “_»” harfinin zamme ve kesre ile okunabilecegini belirt-
mekte ve buna bagl olarak degigebilen iki farkli anlami1 vermektedir.

Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “Su giinden sakinin ki, déndiiriileceksiniz...”
(Bakara, 2/281) Ayette gegen “0 s> 57 fiili mechul olarak okundugunda don-
diiriileceksiniz anlamina, malum olarak okundugunda ise olacaksiniz ma-

nasina gelmektedir....2%*

262 Hiidayi, Nefiis, 1, 22 a. Bkz. Zemahseri, Kessaf, I, 217-218; Beyzavi, Envdr, 1, 247; Nesefi,
Medirik, 1, 247.

263 Hiidayi, Nefiis, I, 33 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 227-228; Zemahgeri, Kessif, I,
309-310.

264 Hiidayi, Nefiis, 1, 37 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ultim, 1, 236; Zemahseri, Kessdf, 1, 323.
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Burada Hiidéyi dyette gegen “0 s> 5 fiilinin kird’at oldugunu belirt-
meksizin mechul ve ma’lum sekillerde okunabilecegini sdylemekte ve bu
tarkli okuma gekillerine gore degisen anlamlar1 da vermektedir.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: Ya Muhammed “Bir gérsen! Onlarin ategin ba-
sinda durdurulmug iken: Ah ne olurdu kegke biz (diinyaya) dondiiriilseydik
de Rabbimizin dyetlerini yalanlamasaydik ve inananlardan olsaydik dedik-
lerini.” (Emam, 6/27) Baglangig climlesi olarak ayetin son ciimlesindeki iki fiil
otre, temenni edatinin cevabi olarak da ustiin ile okunmaktadir. Bundan
ayri olarak sozkonusu fiillerden birincisi otre ile ikincisi ise tistiin ile okun-
maktadir...26

Yine buradaki 6rnekte Hiidayi kird’at oldugunu belirtmeden ayetin
son climlesinde gegen iki fiilin nahiv kaidelerine gore i’rib yerlerini izah
etmek stiretiyle farkli okuma gekillerini vermektedir.

VI- KURAN'I TARTHI RIVAYETLER VE
SIYERLE TEFSIRI

Kur’an-1 Kerim’de gegmis peygamberlere ve milletlere ait kissalar
onemli bir yer tutmaktadir. Kur’an’da bu tarihi bilgilerin anlatilmasinin
gayesi, tarihsel malzemeleri kronolojik sira takib edilerek detayli bir gekil-
de vermek degil, bilakis Kur’an’in muhatap kitle kabul ettigi topluluklarin
kendi durumlarini s6z konusu kissalarda bahsi gegenlerle karsilagtirarak
ibret almalarina, dolayisiyla hidayet yolunu bulmalarina imkan saglamak-
tir. Bu sebebe binaen Kur’an’in kissalar1 gozden gegirildiginde ayni kissa-
nin anlatilan konu ve verilmek istenen mesaja uygun olarak farkli yonleri-
nin Kur’an’in gesitli strelerinde tekrar edildigini gérmek miimkiindiir.2%¢
Boylece miispet veya menfi anlamda kendi iginde bulundugu durumla

265 Hiidéyi, Nefiis, I, 141 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 479-480; Zemahgeri, Kesgf; II,
15.

266 Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, s. 172; Simgek, M. Sait, Kur’in Kissalarina Giris, Ist., 1993, s. 73
vd.
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iligkili mesaj1 alan muhatap, bir daha konumunu gozden gegirme ihtiyaci-
n1 hissedecektir.?”

Kur’an kissalarinin bu gekilde hem geg¢mig kavimlerin tarihinden hem
de gelecege ait olaylardan haber vermesi, ayn1 zamanda Kur’an’in ’caz yo-
niinii de teskil etmektedir.?68

Kur’an’daki bazi kissalarin Kitab-1 Mukaddes’te gegen kissalarla para-
lellik arzetmesinden yola ¢ikilarak, Kur’an’daki bu tarihi bilgilerin Tevrat
ve Incillerden alindigini iddia etmek yerine, Kur’An’in kendisinden 6nceki
bu semavi kitaplar kargisindaki dogrulayict ve denetleyici*® konumu-
na vurgu yapmanin, “Tefsir Usulii” kaynaklarinda da belirtildigi gibi*”®
daha dogru olacag: kanaatindeyiz.

Diizenli tarihi gergekler seklinde sunulmadigindan hareketle Kur’an
kassalarinin gercek olmadigi varsayimi ise bir donem Islim aleminde tarti-
sildiysa da yeterince taraftar bulamamig*”! ve Kur’an kissalarinin realite-
de gergeklestigi ancak Kur’an’in onlari tarihi bilgi malzemesi olarak degil,
hidayet amagli olarak yansittig1 ve igleyis metodunun da buna matuf oldu-
gu goriigii hakim olmustur.

Islam kiiltiir tarihi boyunca Kur’An tefsiri ile ilgili te’lif edilen eserle-
rin hemen hemen tamami Kur’an kissalarina az veya ¢ok yer vermislerdir.
Hiidayi de tasavvufi tefsirinde Kur’an kissalarini igleyen miifessirlerdendir.
Simdi konunun daha iyi anlagilmasi igin bi’setten 6nce ve bi’setten sonra
olmak {iizere iki baglk altinda Hiiday’nin penceresinden konuyu incele-
meye ¢aligalim.

1. Bi’setten Onceki Rivayetlere Yer Vermesi

Kissalarin yonlendirici olma 6zelligini dikkate alan Hiidayi tefsirinde
gegmig kavimlerin haberleriyle ilgili rivayetlere 6nemli 6lgiide yer vermek-
tedir.

267 Yildirim, Kur’in Ilimlerine Giris, s. 107; Simsek, Kur’in Kissalari, s. 73 vd.

268 Dartma, Sihibuddin es-Sivisi, s. 115.

269 Bkz. Maide, 5/48.

270 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 172.

271 Bk, Halefullah, Muhammed Ahmed, el-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur’ini’l- Kerim, Kahire, 1972,
s.178.
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Ornek 1:
Allah s6yle buyurdu:

<«

... Stiphesiz Allah, insanlara kargr ikram sahi-
bidir...” O’nun ikraminin ciimlesindendir ki O, Israilogullarindan sekiz
giin veya daha fazla 6lii kaldiktan sonra binlercesini diriltmistir. Onlar
da Allah’in kazasindan kagisin miimkiin olmadigini yakin bilgi ile bilsin-
ler ve ibret alsinlar diye uzun siire yasamuglardir. Allah; “Sen binlerce kisi
itken 6liim korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlart gormedin mi? Allah onlara
“oliinP” demisti de sonra kendilerini diriltmisti...” soziiyle onlarin hallerini
bize anlatmaktadir. (Allah bunu) onlar tefekkiir etsinler (diye yapt). “Ama
insanlarin ¢ogu stikretmezler.” (Bakara, 2/249) Yani onlar gerektigi gibi siik-
retmezler. Bu kissanin anlatilmasinin amaci, mi'minleri cihad konusunda
cesaretlendirmek ve barig konusunda da tegvik etmektir.?”?

Miifessirlerin hemen hemen tamaminin yaptig1 gibi Hiidayi de za-
hirinden hareket ederek bu kissanin gercekten Allah’in kazasindan yani
oliimden kurtulmaya calisan Israilogullarindan bir toplulugun bagindan
gectigini diigsiinmektedir. Fakat bu toplulugun kimler oldugu, ne kadar
oldugu, nerede yagadigi ve neden (hastaliktan m1 savagtan mi1) kurtulmaya
calistig ile ilgili tefsir kaynaklarimizda birbirinden farkli rivayetler bulun-
maktadir.

Durum boyle oldugu halde son asir miifessirlerinden bazilar1 Taberi
ve Ibn Kesir gibi miifessirleri kaynak gostererek ve Kur’an-1 Kerim’in bazi
ayetlerinden de destek arayarak bunun gergekten meydana gelen bir kissa/
tarihi olay degil de darb-1 mesel oldugunu ileri siirmiiglerdir.?”?

272 Hiidayi, Nefiis, I, 29 a. Bkz. Taberi, Cimr, Daruw’l-fikr basksy, I, 585 vd.; Zemahgeri, Kes-
saf; 1, 290; ibn Kesir, Tefsir, I, 298; cl-Alﬁsi, Sihabuddin Mahmtid, Rihu’l-Me*ini 11 Tefsi-
ri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Se’b’r’l-Mesani, Déru ihyart-turasi’l-arabi, Beyrat, tsz., II, 160-161;
Riza, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim — Tefsiru’l-Mendr, Déru’l-marife, ikinci
baski, Beyrtit, tsz., II, 454 vd.; Vecdi, Ferid, el-Mushafir’l-Miifesser, ysz., tsz., s. 50; Ates,
Siileyman, Kur’in-1 Kerim ve Yiice Me’ali, Yeni Ufuklar Negriyat, tsz., s. 38.

Resid Riza, Ibn Kesir'in Ibn Cerir’den onun da Ata (34)’dan aldig bir nakli esas gostere-
rek dyette bahsi gegen bu olaymn bir darb-1 mesel oldugunu, yani gergekten meydana gelen
bir kissa olmadigin1 ve Kur’dn’in “orada ilk éliimden bagka 6liim tadamazlar...” ((44), 56)
“Dediler ki: Rabbimiz bizi iki kez oldiirdiin ve iki kez diriletin...” ((40), 11) 4yetlerinden
hareketle de s6z konusu dyetteki 6lmenin ve dirilmenin gergek 6liim ve dirilme degil, belki
mecizen diigman kargisinda bir milletin hiirriyetini kaybetmesi ve geri elde etmesi oldugunu
soylemektedir. Buna mukabil miifessirler kissanin gegtigi 4yet ile Regid Riza’nin goriisiine

273
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Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “... Eger Allah, insanlarin bir kismiyla digerle-
rini savmasaydi, diinya bozulurdu.” Bozguncularin galip gelmesiyle veya
ugursuzluklariyla (yeryiizii fesada ugrards). Ayette gegen “pg2n” kelimesi,
“ oW kelimesinden bedel olmustur. “Fakat Allah, biitiin alemlere karsi
liituf sahibidir.” (Baraka, 2/251) Nitekim Allah, Céilitun bozgunculugu-
nu Talit ile ortadan kaldirmustir. Hz. Musi’dan sonra Israilogullarinin,
peygamberleri Egmevil’e “Bize bir melik gonder ki, Allah yolunda sava-
salim.” dedikleri rivayet edilmektedir. Bunun tizerine Peygamberleri on-
lara dedi ki: “Allah, Talit’u size hiikiimdar gonderdi. Dediler ki o bizim
lizerimize nasil hiikiimdar olabilir” (Baraka, 2/247) Bu karg1 ¢ikigin sebebi,
Talttun fakir ve Bilinyamin’in neslinden gelmesidir. Binaenleyh onun
neslinde hiikiimdarlar ve peygamberler yoktu. Peygamberlik Lavey’in,
hiikiimdarlik ise Yahud’un ¢ocuklarinin arasindaydi. Israilogullarinin bu
sekildeki itirazlarina kargi Peygamberleri Egsmevil “muhakkak ki Allah
miilkiinii diledigine verir.” (Bakara, 2/247) dedi. Célat ve ordusu alanda be-
lirince Allah’in izniyle Tsrailogullart onlart maglub ettiler. CAltit ve bera-
berindekiler Rum Denizi (Akdeniz) sahilinin Misir ve Filistin arasindaki
bolgede oturan Amalika halkindand. Bunlar Israilogullarina galebe cal-
dilar, memleketlerini istila ettiler, cocuklarini kolelestirdiler ve hiikiimda-
r(lar)in ¢ocuklarindan 440 tanesini esir aldilar. David, Célttu oldiirdii.
Allah ona hiikiimdarlik ve hikmet verdi... Denildi ki Eys alti ¢ocugu ile
beraber Taltit'un ordusundaydi. Coguklarin yedincisi olan Davad kiigiik-
tii ve siirii giidiiyordu. Allah Calit'u Davdun oldiirecegini Peygamber-
lerine vahyetti. Peygamberleri de onu babasindan istedi ve o da geldi.
Yolda ii¢ tag kendisiyle konustu ve kendileriyle Caliit’u 6ldiirecegini ona

soylediler. Daviid o taglar1 bir sepette tagidi, onlar1 CalGt’a att1 ve onu

delil olarak getirdigi 4yetler arasinda bir miigkilin olmadigini, ¢iinkii kissanin gegtigi dyetteki
Oliimiin ecellerin bitiminin 6liimii degil, ceza 6liimii oldugunu, ayrica harikulade hallerden
de olabilecegini belirtmiglerdir. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, I, 298-299; Alﬁsi, Rihw’l-Me’ant, 11,
161; Riza, Menir, 11, 456-460.
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oldiirdii. Bunun {iizerine Talit da David’u kiziyla evlendirdi. Allah’in
alemler tizerindeki fazileti ¢oktur... 27

Burada Hiidayi Bakara ayet 251°den hareketle Allah’mn, yoldan sapan
insanlarin bir kismini bir kismiyla engellemesinin olmamas1 durumunda,
dogru yoldan ayrilanlarin ifsat etmeleriyle yeryiiziiniin dengesinin bozu-
lacagini ifade etmektedir. Daha sonra Allah’in Caltit’un fesadini Talat ile
ortadan kaldirmas: gibi alemlere olan rahmetinin bir geregi olarak O’nun
bu stinnetinin devam edecegini belirtmekte ve buna 6rnek olmak iizere de
Israilogullari hakkinda anlatilan s6z konusu kissay1 genis bir sekilde zik-

retmektedir.

2. Br’setten Sonraki Rivayetlere Yer Vermesi

Miifessirimiz tefsirinde ayetleri yorumlarken Hz. Peygamber’in (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) bi’setinden sonraki rivayetleri de getirmeye Onem ver-
mektedir.

Ornek 1:

Rivayet olunmaktadir ki Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) Mekke’-
de ashabi ile beraber Kabe’ye yonelerek namaz kiliyordu. Medine’ye hicret
edince Yahudilerin imana gelmelerini kolaylagtirir saikiyle Allah, Hz. Pey-
gamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) Beytii’l-Makdis’e dogru yonelerek namaz kil-
masini emretti. Bu sekilde on alti ay namaz kildi. Ancak Hz. Peygamber’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) gonliinden gegiyor ve Rabbinden umuyordu ki onu
Kabe’ye dondiirsiin. Ciinkii Kabe biiyiik babas1 Hz. Ibrahim’in (aleyhisselim)
kiblesi, iki kibleden en eskisi ve Arap toplumunun iman etmesi igin de
daha cazipti. Allah bu durumu Kur’an’da soyle ifade etmektedir: “(Ey Mu-
hammed), Biz senin ytiziiniin goge dogru ¢evrilip durdugunu (gokten haber
bekledigini) gériiyoruz. (Merak etme) Elbette seni hoslanacagin bir kibleye
dondiirecegiz...” Bu durum Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Allah’a
karg1 olan edebinin kemaline delalet etmektedir. Nitekim Nebi (sallallahu aley-

274 Hiidayi, Nefiis, I, 30 a. Bkz. Taberi, Cims, Darw’l-fikr baskusi, II, 601-606; Ebti Hayyan,
Bahru’l-Muhit, 11, 248 vd.; Ebi’s-Su’id, fr§§d, 1, 239-240; Bika’l, Nazmu’d-Durer, 111, 415-
419.
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hi ve sellem) istekte bulunmadan o gekilde bekledi. Hz. Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem) Beni Seleme mescidinde 6glen namazini kilarken Allah kib-
leyi, Kabe olarak degistirdi. O 6glen namazinin ilk iki rekatini kildiginda
Allah’in “... (bundan boyle) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir..” (Bakara,
2/144) ayeti nazil oldu. O da namazda yiiziinii Kabe’ye gevirdi. Dolayistyla
bu mescit de “mescidii’l-kibleteyn™ seklinde isimlendirildi. Kible degisin-
ce bir kisim insanlar kargi gikt1 ve inkara geri dondii. Bu durum Allah’in
“Biz, elgiye uyani, okgesi lizerinde geri donenden ayiralim diye, lizerinde
bulundugun (Kabey)i kible yaptik. Bu Allah’in yol gosterdigi kimselerden
baskasina elbette agir gelir...” (Bakara, 2/143) Allah’im bizi hidayete erdir,
ayaklarimizi sabitlestir ve kafirlere kars1 bize yardim et...”®

Bu 6rnekte Hiidayd, Islim tarihinde bi’setten sonraki en 6nemli olay-
lardan biri olarak kabul edilen kiblenin tahvili olay1 iizerinde durmakta-
dir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) Mekke doneminde
hep Kabe’ye dogru yonelerek namaz kilmis, Medine’ye hicretten sonra ise
Yahudilerin gonliinii Tslim’a 1sindirmak igin Allah’in emri istikametinde
on alt1 veya on yedi ay Beytii’l-Makdis’e yonelerek namaz kilmigtir. Daha
sonra bir daha Araplarin Islim’a girmelerini saglamak iizere kible Kabe
olarak degistirilmisti. Hiidayi bu gelimeyi fazla detaya inmeksizin 6z bir
sekilde konu ile ilgili ayetlerle beraber sunmaktadir. Bu arada konunun bi-
timinde adeti oldugu tizere dua etmeyi de aksatmamaktadir.?”¢

Ornek 2:

Allah s0yle buyurdu: (Sizinle savasmak iizere) insanlarin toplandigini
size haber veren “seytan ancak” kendi inanmayan “dostlarini korkutabi-
lir. Onlardan korkmayin, eger mii’min iseniz” bana karg1 gelmekten “kor-
kun.” (Ali imran, 3/175)%”7 Rivayete gore Ebti Siifyan Uhud’dan ayrilinca
“Ya Muhammed! Eger istersen oniimiizdeki yil Bedir’de bu mevsimde sa-
vagmak lizere bir araya gelelim.” demis, buna kargihik Hz. Peygamber (sal-

275 Hiidayi, Nefiis, 1, 19 b. Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 1, 192-193.

276 Bu konu hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Meni, et-Taba-
kdtw’l-Kiibrd, Déru sadir, Beyrtt, tsz., I, 241 vd.

277 Bu dyetin birinci ciimlesi, “O seytan sizi kendi dostlarindan korktuyor” seklinde de terceme
cdilebilir.
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lallahu aleyhi ve sellem) da “TngAallah.” demisti. Gelecek sene gatinca Ebt Siifyan
Mekke ehli ile yola koyuldu. Ancak Allah onun kalbine korku yerlestirdi
ve kendisine doniis goriindii. Medine’ye dogru hareket eden Abdi Kaysin
bir kervani onlarin yanindan gegti. Ebt Siifyan Miisliimanlari korkutmala-
r1 halinde onlara bir deve yiikii tiziim s6ziinii verdi. Onlar da karsilagtiklar:
Miisliimanlara nasil olur da yola ¢ikarsiniz ki insanlar sizin i¢in toplanmuis-
tir, dediler. Bu yaygara iizerine Miisliimanlardan bazis1 gevseklik gosterdi.
Bu durumu miigahede eden Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) “Nefsim
kudret elinde olan Allah’a andolsun ki, benimle tek bir kimse ¢itkmasa dahi
ben ¢ikacagim.” dedi. Sonunda Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ..
Allah bize yeter; O ne giizel vekildir” (Al imran, 3/173) diyen 70 siivari ile
yola koyuldu. Ebt Siifyan ve ordusu ise gelmediler. Miisliimanlar, Bedir’e
geldiler ve kazangh bir ticarette bulundular. “Bundan dolayr kendilerine
hi¢bir kotiiliik dokunmaksizin Allah’tan bir nimet ve bolluk ile geri don-
diiler.” (Al imrn, 3/174) Buradan anlagiliyor ki kendisine baglanan kimseyi
Allah hidayete erdirir.?”®

Bu 6rnekte Hiidayi, verilen dyetlerde ifadesini bulan ve Uhud sava-
sindan sonra Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ile Ebt Siifyan arasinda
cereyan eden ve sonraki senenin aynt mevsiminde Bedir bolgesinde savas-
mak {iizere toplanmay1 konu alan kargihikli diyalogu zikretmektedir. Hii-
dayi kissalart ve tarihi olaylar1 anlatirken adeti oldugu gibi uzatmaksizin
konuyu anahatlariyla vermektedir. Neticede Allah’in miigriklerin kalbine
korku indirdigini, dolayisiyla sozlesilen yere gelemediklerini, Miisliimanla-
rin ise Hz. Peygamber’le (sallallahu aleyhi ve sellem) beraber geldiklerini ve ticaret
yapip kazangh bir sekilde dondiiklerini belirtmektedir. Ayrica miellifimiz
vuku bulan bu olaydan “Allah’a ger¢ekten teslim olanin kurtuluga erecegi”
sonucunu ¢itkarmaktadir.?”?

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: “Ey inananlar, Allah’a ve elgisine hiyanet etme-

278 Hiidayi, Nefiis, 1, 66 a. Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, T, 426-431; Nescfi, Medarik, T, 632-633;
Hézin, Liibab, 1, 632-633.

279 Bu konuda daha genig bilgi i¢in bkz. Ibni’l-Esir, Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Abdil-
kerim b. Abdilvahid, el-Kdmil fi’t-Tarih, Déru sadur, Beyrtit, 1399/1979, 11, 148 vd.
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yin.” Hiyanet kelimesinin kok manasi noksan olmak veya noksan yapmak,
vefa kelimesinin asli ise tam olmak veya tam yapmaktir. “Ve aranizdaki
emanetlerinize bile bile hiyanet etmeyin. Bilin ki mallariniz ve ¢ocuklari-
niz birer fitnedir. Allah’a gelince biiyiik miikafat, onun katindadir.” (Enfl,
8/27-28) Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) yirmibir gece Beni Kuray-
za’y1 muhasara ettigi rivayet edilmektedir. Beni Kurayza, kardegleri Beni
Nadir’in Sam civarinda Eriha’ya gitmek lizere Miisliimanlarla yaptiklart
anlagmanin aynisint Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve scllem) yapmak istedi-
ler. Ancak Hz. Peygamber’le (sallallahu aleyhi ve sellem) sadece Sa’d b. Mu’az’-
in verecegi hitkme riza gostermeleri halinde onlarla musalaha yapacagini
bildirdi. Onlar Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) bu teklifini kabul
etmediler ve ¢ocuklar1 yanlarinda bulunan Eba Liibabe’yi bize gonder,
dediler. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) Ebti Liibabe’yi onlara gon-
derince ona; Sa’d b. Mu’az’in hitkmiine razi olmalar1 halinde sonucun ne
olacagini sordular. O da bogazini isaret ederek oliimle hitkmedecegini
bildirdi. Ebt Liibabe dedi ki daha ayaklarim yerinden hareket etmemisti
ki Allah’a ve Restliine ihanet ettigimi anladim. Bu olay {izerine ayet nazil
oldu ve Ebti Liibabe kendisini mescidin diregine baglayip “Allah’a yemin
olsun ki Olene veya Allah tevbemi kabul edene dek yemek yemeyecegim ve
su igmeyecegim.” dedi. Bayilana kadar bu gekilde yedi giin bekledi. Sonra
Allah tevbesini kabul etti. Daha sonra Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)
¢ozmeden kendisini ¢6zmeyecegini yeminle sdyledi. Bunun tizerine Hz.
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bizzat kendi eliyle onu ¢ozdii...?°

Bu 6rnekte goriildiigii iizere Hiidayl, Medine’ye hicretinden sonra
Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine’deki Yahudi toplumuyla
olan iliskisine dikkat gekmekte ve bu gergevede Beni Kurayza Yahudileriy-
le Miisliimanlar arasinda musalaha sartlari ile ilgili cereyan eden geligme-
lere deginmektedir. Ayrica Ebt Liibabe’nin Yahudilere, ¢ocuklarinin yan-
larinda bulunmalar1 nedeniyle Sa’d b. Mu’az’in hakemligine raz1 olduklari
takdirde, oldiirtilecekleri bilgisini igaret yolu ile dahi olsa sizdirmasindan

280 Hiidayi, Nefiis, I, 177 a. Bkz. Zemahseri, Kegsif, IT, 213-214; el-Biiti, Muhammed Said Ra-
mazan, Fikhu’s-Sire, (Peygamberimizin Uygulamasiyla islﬁm), gev. Ali Nar, Orhan Aktepe,
Gonca Yay,, dordiincii bask, Ist., 1987, s. 319 vd.
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bahsetmektedir. Bunu yaparken de kissalardaki tislubuna bagh kalarak bu
konu ile ilgili gelismeleri detaya inmeden aktarmaktadir.

VII- KURAN’T ISRAILIYYAT ILE TEESIRI

Israiliyyat kelimesi sozliik anlanuyla her ne kadar tefsirdeki Yahudi
etkisine ve Kkiiltiiriine deldlet etse de istilahi anlamda tefsirdeki Yahudi
kiiltiirii ile beraber Hiristiyan ve diger milletlerin de kiiltiiriintin etkisini
kapsamaktadir.?8!

Tevrat ve Incil incelendiginde 6zellikle Peygamberlerin kissalari basta
olmak iizere Kur’an’in ihtiva ettigi konularin biiyiik kismini kapsadiklari
goriilecektir. Ancak Kur’an, bu kissalarin sadece ogiit ve ibret yonlerini
one gikardigr halde Tevrat ve Incil, kissalarda gecen olaylari ayrintili bir
sekilde isleyerek olaylarda bahsi gegen sahislarin isimlerini, olayin cerayan
ettigi yeri ve zamani da vermektedirler.?%?

Israiliyyatin Islam kiiltiiriine 6zellikle de Kur’an tefsirine girisi sahibe
doneminde olmugtur. Kitab-1 Mukaddeste genisge izahi yapilan kissanin
Kur’an’da 6z bir gekilde anlatilmasi, sahibeyi s6z konusu kissanin bazi de-
taylart ile ilgili olarak ehl-i kitaptan Miisliiman olanlara miiracaat etmeye
sevk etmigtir. Ancak sahabe, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) “Kitap
ehlini ne tasdik edin, ne de yalanlayin, ancak “... Allah’a ve bize indirile-
ne iman ettik.” (Miide, 5/59) deyin™?* hadisinin ifade ettigi manaya uygun
olarak ehl-i kitaptan Miisliiman olanlara her seyi sormadig1 gibi, onlarin
soyledigi her seyi oldugu gibi de kabul etmemigtir.?%*

Israili haberlerin biitiiniiyle gegmis milletler ve kainatin yaratilmast
ile ilgili olmasi, sahdbenin itikidi ve fikhi konularda ehl-i kitaba miiraca-
at etmediginin kuvvetli bir delilidir. Baz1 miistegriklerin Abdullah b. Ab-
bas’tan yola ¢ikarak sahabenin ehl-i kitaptan hemen hemen her konuda

281 Zchebi, Tefsir, 1, 166; Aydemir, Abdullah, Tefsirde fsrzif]iyyﬁt, DIB Yay., Ankara, tsz. s. 7;
Kara, Bik&’, s. 212.

282 Bkz. Kitib-1 Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit, Tevrat, Zebur ve Incil, KitAb-1 Mukaddes Sirketi,
birinci Samuel, Tst., 1996, s. 270 vd.

283 Buhari, Tevhid, 51, VII, 213.

284 Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 1, 4; Zehebi, Tefsir, I; 169-170.
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gok miktarda nakilde bulundugu seklindeki iddialar1, sahabenin adaleti ve
giivenilirligi ile gelismektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) sahdbeyi ehl-1 kitaptan nakilde bulunma konusunda dikkatli olmaya
yonlendirmesi géz oniinde bulunduruldugunda boyle bir durumun kesin-
likle miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.2$ Tabitin déneminde Isli-
m’a giren ehl-i kitabin ¢ogalmasina paralel olarak Isriili kaynakh nakillerin
de ¢ogaldig1 gozlemlenmektedir.?

Bu sekilde Kur’an tefsirine karigan Tsriili nakiller hemen hemen biitiin
miifessirler tarafindan az veya ¢ok kullamlmugtir. Ayetler yorumlanirken
ger¢ekten bu tiir rivayetleri gerekli gereksiz nakleden miifessirlerin yanin-
da, istifade etmede ¢ok titiz davranan, dyle ki bunlar 6lgiisiizce eserlerine
dolduranlari elestiren miifessirler de vardir.?%”

Aziz Mahmid Hiidayi de kendisinden 6nceki bir gok miifessirin me-
toduna uyarak Israiliyyat haberlerini Tslam kiiltiiriiniin kaynaklarinda gor-
diigii sekliyle almugtir.

Simdi miifessirimizin Israili haberleri nakletme metodunu ortaya koy-

mak {izere orneklere gegelim.

1. Yaratiligla Tlgili Tsrailiyyat

Hiidayi, tefsirinde ilk yaratma konusunda agiklamalarda bulunmay1
uygun gormektedir.

Ornek:

Allah s6yle buyurdu: “Bir zamanlar Rabbin meleklere: Ben yeryri-
ziinde bir halife yapacagim, demisti...” (Bakara, 2/30) Allah Adem’i (aleyhisselAm)
yaratacagini ve onu yeryiiziinde halife tayin edecegini meleklere bildirdi ve
“ben yerde bir halife var edecegim” dedi. Yaratma siirecinin soyle gelis-
tigi belirtilmektedir: Allah yeri yaratinca cinleri de dumani olmayan ateg
korundan yaratti ve onlarin nesli ¢ogaldi. Bunlarin neslinden gelen cinler
yeryiiziinde giinah iglediler ve kan doktiiler. Bunun iizerine Allah, onlarin
kotiiliigiinii engellesinler diye, diinya semasinin meleklerini gonderdi ve

285 Blz. Tbn Kesir, Tefsir, 1, 4.
286 7ehebi, Tefsir, 1, 173-174.
287 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, 1, 4.
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onlar da yeryiiziinde ikamete bagladilar. Ismi Azazil olan Iblis’i de baglari-
na emir yapti. Onlar cinleri hezimete ugrattilar ve onlari yeryiiziinden de-
nizlerin igindeki adalara siirdiiler. Bu gekilde cinleri kontrol altinda tutmak
daha kolay oldu. Ciinkii meleklerin her bir simfi gokyiiziinde daha yiik-
sektir. Onlarin korkusu da daha siddetlidir. Diinya semasinin meleklerinin
is1 ise kendilerinin tizerinde olanlardan daha kolaydir. Bunlar yeryiiziinde
ikamet edince durumlari daha kolay oldu. Boylece onlar yeryiiziinde ika-
met ettiler ve ona goniil bagladilar.?%®

Bakara Stiresinin 30. ayetinden hareket eden miifessirimiz, cinlerin
yaratilmasina ve yaratildiktan sonra yeryiiziinde fitne ve fesat ¢ikardikla-
rina temas etmektedir. Cinler yeryiiziinii giinaha bogduktan sonra Allah
onlar dizginlemek iizere diinya semasinin meleklerini gonderdigini ve bu
meleklerin cinleri denizlerin ortasindaki adalara stirdiigiinii belirten Hii-
dayi, meleklerin gorevlerini yerine getirmelerinden ve bu melekler de yere
baglandiktan sonra dyette ifade edildigi tizere Allah’in, yeryiiziinde kendi-
sine bir halife yapacagini soyledigini anlatmaktadir. Iblis, meleklerle bera-
ber onun yanindan gegerken yaratiklardan higbir seye benzemeyen sunu
goriiyor musunuz? Eger sizden Ustiin kilinir ve ona itaat etmekle emro-
lunursaniz ne yaparsimz deyince melekler, Rabbimizin emrine uyariz, de-
diler. Iblis ise iginden eger o benden iistiin kilinirsa ona itaat etmem, yok
eger ben ondan istiin kilinirsam onu yok ederim, dedi...??

Ozetlereycrck verdigimiz bu Ornekte Hiidayi, Adem’in (aleyhisselam)
yaratiligindan, yaratilig agamalarindan ve daha once yeryiiziinde bulunan
mahlukatin bu duruma kars1 takindiklar: tavirdan s6z etmektedir. Hiid4-
y’nin sundugu bu rivayetten anlagildigina gore Allah yeryiiziinde 6nce
cinleri yaratmug, onlar yeryiiziinde fitne, fesat ¢ikarinca diinya semasinin
meleklerini bunlarin bozgunculugunu engellemek {izere diinyaya gon-
dermis, onlar da cinleri denizlerin ortalarma siirmiiglerdir. Bu agamadan
sonra Allah Adem’i diinyanin topragindan yaratmayi dilemis, ancak Ceb-
rail ve Mikail diinyadan toprak getirmekten sakininca Azraili gérevlendir-
mig, o diinyanin yalvarmasina aldirig etmeden farkli topraklarini Cenab-1

288 Hiidayi, Nefiis, 1, 14 b- 15 a.
289 Hiidayi, Nefiis, I, 15 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ultim, 1, 108.
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Allah’in katina ¢ikarmig ve Allah bu topraktan Adem’i yaratmug, Azraili
de gocuklarinin canlarint almakla gorevlendirmistir. Iblis meleklerle bera-
ber Adenv’e ruh iifiiriilmeden 6nce yanindan gegerken, “bu benden {istiin
kilinirsa itaat etmem, ben ondan tistiin kilinirsam onu yok ederim” diigiin-
cesini iginde gizlemigtir. Allah Adem’e can verip onu {istiin kilinca Iblis,
Allah’in bu emrine itaat etmemis ve kovulmustur®?

2. Ademr’in Cennetten Cikarilmastyla Tlgili Tsrailiyyat

Hiidayi tefsirinde Hz. Adem (aleyhisselim) ile geytan arasmnda giindeme
gelen ve Hz. Adenvin ayaginin kaydirilmasiyla sonuglanan ilk iliskiye de-
ginmektedir.

Ornek:

Ibn Abbais soyle dedi: Iblis, Adem’i (aleyhisselim) Cennette nimet, ra-
hatlik, huzur ve seving iginde goriince onu kiskand: ve onu Cennetten ¢i-
karmak i¢in hile aramaya basladi. Bunun iizerine Cennette bulunan biitiin
hayvanlardan kendi stiretlerinde kendisini Cennete gotiirmelerini istedi.
Yilan dahil biitiin hayvanlar onun bu istegini geri gevirdiler. Yilan Cenne-
tin en giizel hayvamydi ve Iblis onu ikna edene dek durmadan yapmak iste-
digi isi ona kabul ettirmeye calist. Sonunda Iblis yilanin agzinda Cennetin
kapisina geldi ve Adem ile HavvA’ya seslenerek soyle dedi: “... Rabbiniz
baska bir sebepten dolay1 degil, sirf ikiniz de birer melek ya da ebedi kali-
cilardan olursunuz diye sizi su agagtan menetti.” (Araf, 7/20) Yani eger bun-
dan yerseniz iki melek gibi olursunuz, ebedi olarak 6lmezsiniz ve hayir ile
serri bilebilirsiniz. Melek olmasaniz da Cennette ebedi kalirsiniz. Ciinkii o
ebedilik agacidir. Bunun iizerine ikisi o agagtan yedi. “Ve onlara: Elbette
ben size 6giit verenlerdenim, diye yemin etti.” (Araf, 7/21) Havva, Ademe:
“gel su agactan yiyelim” dedi. Adem ise Rabbimiz bundan bizi nehyetti
dediyse de onu inandiramadi. Havva Adem’in elini tuttu ve agacin yanina
gotiirdii. Adem, Havva’y1 gok sevdiginden ona muhalefet etmek istemedi
ve Havvd’ya “yapma, ben Allah’in azabindan korkuyorum” dedi. Havva
Allah’in rahmeti genistir deyip agacin meyvesinden aldr ve yedi. Sonra

290 Hiidayi, Nefiis, I, 15 a.
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Adenve doniip agacin meyvesinden yedigim icin bana bir ey isibet etti
mi, dedi. Kendisi tabi (uyan), Adem ise metbti (uyulan) oldugundan ona
bir sey olmamisti. Metbti, dogru hareket ettigi miiddetge tabiden vazge-
cilir. Fakat metbi dogrudan sapinca, tabi de haliyle sapar. Daha sonra
Havva bir meyve alip Adem’e verdi. Adem meyveyi agzina aldiginda daha
midesine ulagmamugtt ki onlar1 bir titreme tuttu, onlarin tizerindeki geyler
diistii ve avretleri goriiniinceye dek elbiseden soyundular. Bunun tizerine
haya edip kagistilar...?!

Kaynag: Ibn Abbis’a dayandirilan bu rivayette Adem (aleyhisselam) yara-
tildiktan ve Cennete Havvi ile beraber yerlestirildikten sonra dahi Iblis’in
onun pegini birakmadigr ve herhangi bir sekilde onu Allah’a isyan ettirip
Cennetin igindeki nimetlerden uzaklagtirmaya ¢alistigr bildirilmektedir.
Sonunda Iblis’in yilanin agzinda Cennetin kapisina geldigi ve dyette be-
lirtildigi iizere onlar1 Allah’in yasagina karsi gelmeye davet ettigi,®* bu
gagriya once Havva’nin uydugu, Adenv’in ise Havva’y1 kiramadigindan o
agactan yedigi ve bu sekilde giinahi igledikten sonra Cennetten uzaklasti-
rildiklar1 anlatilmaktadir.

3. Eski Ummetlerin Haberleri Hakkindaki Tsrailiyyat

Hiidayi tefsirinde Tsréili karakterli riviyetleri zaman zaman menkibe-
leri nakletme metoduna uygun olarak sunmaktadir.

Ornek 1:

Vehb b. Miinebbih’ten soyle nakledilmektedir: Israilogullarindan
birisi magarada Allah’a 300 sene ibadet etti. O magaranin kargisinda
her giin meyve veren bir agag vardi ve o sahis bahsi gegen agacin mey-
vesinden yiyiyordu. O zamanda cri olan Allah’in siinnetine gore 300
sene Allah’a ibadet edene vahiy ediliyordu. Fakat buna vahiy gonderil-
memigti. Bunun {izerine zamanindaki peygamberlerden birisine gitti ve
su kadar sene Allah’a ibadet ettigi halde kendisine vahyedilmedigini bil-
dirdi. Allah dénemin peygamberine vahyederek kalbi diinyalik bir seye

bagli olana vahyetmeyecegini o gahsa sdylemesini istedi. O da s6zkonusu

291 Hiidayi, Nefiiis, 1, 17 a. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Muhit, T, 111-112.
292 Bkz. Araf, 7/20-21.
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sahsa hitaben “senin kalbin bu agaca baglanmistir” dedi. Bunun iizerine
adam agac1 kesti ve ibadetle gegirdigi ii¢ giin sonunda Allah ona vahyet-
ti....2"

Bu 6rnekte Hiidayi Isriili nakillerin baskin 6zelligi olan “s3,” veya
“5>" ile haberi getirmek yerine dogrudan “Vehb b. Miinebbih’ten nak-
len” demek stretiyle s6z konusu rivayeti aktarmaktadir. Bu sekilde nak-
ledilen haberin igerigi incelendiginde gergekten Kur’an ve siinnetin genel
anlamdaki mantiiyla bir tezat tegkil etmedigi ve miifessirin kendisinden
istifade ettigi Al-i Imran 185. 4yetin ruhuna da uygun oldugu goriilmek-
tedir. Ciinkii bu ayette her nefsin 6liimii tadacag, herkesin kiyamet giinii
ancak diinyada isglediginin karsihgini gorecegi, Cehennemden kurtulup
Cennete girenin kurtuluga erecegi ve diinya hayatinin ancak oyalanmadan
ibaret oldugu anlatilirken, 6nceki iimmetlerin yasamindan buna uyan bir
rivayetin getirilmesi, gergekten okuyucu igin ibret degeri tagimaktadir.*

Ornek 2:

Hz. Mus@’nin (aleyhisselim) Antakya sehrinden digar1 ¢iktigr ve digari
ctkarken gehre giren bir sahis gordiigii rivayet edilmektedir. Ey Musa bu
sehirde kimse seni misafir etti mi diye soran adama Musa (aleyhisselam) hayir
cevabimni verdi. Adam peki misafir olmak ister misin deyince Musa (aley-
hisselam) evet, dedi. Adam Oyleyse don dedi ve Musa (aleyhisselim) sehre geri
dondii. Musa (aleyhisselim) sehirden ayrilmak isteyince adam bir binek ister
misin diye sordu ve Musa (aleyhisselim) evet dedi. Bunun iizerine adam evin
damna ¢ikt1 ve gozlerini gokyiiziine gevirdi. Bir bulut pargasina hitaben
nereye gidersin dedi. Bulut pargasi Horasan’a gidiyorum deyince o veli
kul, sana ihtiyacim yok dedi. Ravi dedi ki bagka bir bulut pargas: geldi ve
adam birinci bulut pargasina sordugu soruyu buna da sordugunda bu ikin-
ci bulut pargast “Sam’a gidiyorum” dedi. Bulut algaldi, Musa’y1 yiikledi ve
Sam’a gotiirerek zamaninda yerine ulagtirdi. Bunun tizerine Musa (aleyhis-

selam) “yeryiiziinde benden daha faziletli kimsenin olmadigina kanaat geti-

293 Hiidayi, Nefiis, 1, 68 a.

29% Bkaz. “Her nefs oliimii tadacakur. Ecirleriniz ise ancak kiyamet giinii verilecektir. O vakit kim
atesten uzaklagtirilip da Cennete konursa o, muhakkak muradina ermistir. Yoksa diinya hayat:
aldaticr bir menfaatten bagka bir sey degildir” (Al-i Imran, 3/185)
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riyordum, fakat su anda bir velinin duasina muhtag oldum.” dedi. Acaba
bu veli kul nasil bu makama ulagti? Allah Te’ala, “anne ve babasina iyilik
etmekle bu makami elde etti.” buyurdu...?

Bu 6rnekte Hz. Musa ve Allah’in salih bir kulu arasinda cereyan eden
bir arkadaghgin Oykiisii anlatilmakta ve Kur’dn’da Kehf Stiresinin 65.
ayetinden itibaren Hz. Musa’nin Allah’in “Biz kendi katimizdan ona ilim
verdik.” (Kehf, 18/65) dedigi bir veli kulu ile olan siirli arkadaghgina ben-
zer bir beraberlige dikkat ¢ekilmektedir. S6zkonusu Kur’an’daki kissada
oldugu gibi burada da 6zellikle salih kulun manevi yondeki tistiinliigi
vurgulanmaktadir. Ayrica Hiiday?’nin kissayr nakil sirasinda “ravi dedi”
seklinde bir ibare kullanmasi, onun menkibelere verdigi degeri ifade etme
agisindan ilgingtir.

Ornek 3:

Allah’in Musa’ya (aleyhisselam) “Sirf Benim i¢in hi¢ ibadet ettin mi?” gek-
linde vahyettigi rivayet edilmektedir. Bunun iizerine Musé, “Ey Allahim!
Senin i¢in namaz kildim, oru¢ tuttum ve tasaddukta bulundum.” dedi.
Buna mukabil Allah, namaz senin i¢in burhandir, orug koruyucudur, sada-
ka golgedir ve zekat nurdur; asil Benim igin sen ne yaptin, buyurdu. Musa
(aleyhisselam) “Ey Allahim! Senin i¢in olan ameli bana bildir” dedi. Allah “Ey
Musa! Benim dostumu dost, diigmanimi diigman edindin mi?” dedi. Musa
anlad1 ki amellerin en faziletlisi Allah igin sevmektir...?

Bu Ornekte yine Musa (aleyhisselim) ve Allah arasinda vuku bulan karg-
likli bir diyalog iizerinde durulmaktadir. Burada Allah, Musa’dan sadece
kendi rizasini kazanmak igin islemis oldugu bir amelini sormaktadir. Her
ne kadar Musa namaz kildigini, orug tuttugunu, zekat verdigini ve tasad-
dukta bulundugunu belirtse de Allah, bunlarin hepsinin neticede faydasi-
nin kendisine donecegini bildirmektedir. Konugmanin sonunda Allah i¢in
sevme ve Allah i¢in bugzetmenin, amellerin en faziletlisi oldugu mesaji
Musd’ya (aleyhisselam) veriliyor... Buradaki rivayetin ifade ettigi anlam arasti-
rildiginda Tslim kiiltiiriiniin 6ziinde var oldugu goriilecektir.??”

295 Hiidayi, Nefiis, I, 88 a.
29 Hiidayi, Nefiis, 1, 113 a-b.
297 Bkz. Buhari, Iman, 1, 1, 8.
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VIII- DEGERLENDIRME

“Nefiisu’l-Mecilis”in rivayet yoniinii ele aldigimiz bu boliimde miifes-
sirimizin Kur’ani Kur’dn’la, siinnetle, sahibe ve tibilin sozleriyle, niizl
sebepleriyle, kird’atle, kissalarla ve kitap ehli immetlerin haberleriyle tefsir
ederken nasil bir metot takib ettigini incelemeye ve en belirgin 6rnekle-
riyle konuyu izaha kavusturmaya ¢alistik. Kur’an’in tefsire ve daha genis
agiklamaya gereksinim duyan bir kisim kapali ve 6zet bilgiler igeren ayetle-
rinin, yine Kur’an’in bagka ayetlerinde ve stirelerinde agiklandigt bilinmek-
tedir. Hiidayi de Kur’an’in bu 6zelliginden hareketle muglak veya miicmel
bir durum arzeden éyetlerin tefsirini kendisinden 6nceki miifessirlerin de
yaptig1 gibi oncelikle Kur’an’in diger 4yetleriyle agiklamaya ¢aligmaktadur.
Ancak o bunu yaparken, 6zellikle Zemahgeri ve Beyzavi gibi miifessirlerin
tefsirlerinden yararlanmakla beraber bu konuda onlara biitiiniiyle bagiml
kalmamaktadir. Bir ayetin tefsiriyle ilgili diger miifessirlerin hi¢ diigiinme-
dikleri ve kullanmadiklar1 ayetleri géz 6niinde bulundurdugu durumlar da
olmaktadir. Bu 6zelligi, onun orijinal bir yonii olarak vurgulanmas: gerek-
tigi kanaatindeyiz.

Kur’an’in siinnetle tefsirine Hiidayi’nin gerekli 6nemi verdigi soyle-
nebilir. Stinnetten yararlanirken genelde hadisin ilk ravisi ve gectigi kay-
nag1 belirtmeye dikkat eden miifessirimizin, az olmakla beraber mevzat
kitaplarinda gegen hadisleri de kullandig1 goriilmektedir. Tefsirinde ikinci
derecede siinnetten istifade eden Hiidayi, hadislerden dyetle alakali verdigi
yorumunu desteklemek, akide ile ilgili ayetin degindigi konuyu daha an-
lagihr kilmak ve ayetten fikhi hiikiimler ¢ikarmak gibi maksatlarla istifade
etmektedir. Onun titiz denebilecek hadis kullanimindaki bu tutumunun
resmi anlamda olmasa da tefsir ve hadis miiderrisligini uzun siire devam
ettirmesine baglanabilecegi diisiincesindeyiz. O ayrica biitiin miifessirler
gibi ayetlerin tefsirinde sahabe ve tibilin igerisinde bilgin olan zatlarin go-
riiglerine de 6nemli 6lglide yer vermektedir.

Hiiday?’nin bu boliimde ayetleri yorumlarken gokga bag vurdugu ko-
nulardan biri esbab-1 niiz{ll, digeri de kird’at vecihleridir. Gergekten ayetin
anlaminin belirgin hale gelmesinde ve netlesmesinde niiziil sebeplerinden
ve Kur’an’in farkli okuma sekillerinden yeterince yararlanmayi hemen

124



Hiidayi'nin Nakle Dayanarak Kur'an't Yorumlamast

hemen hicbir miifessirin goz ardi edemedigi bir durumdur. Ayetin ne iin,
nerede, ne zaman ve kimlere yonelik olarak indigini tespit etmek anlamini
biitliniiyle agik hale getirmek stretiyle sinirlandirmasa da biiyiik oranda
ayetteki kapaliligr kaldirabilir. Kird’at ve anlam arasinda da ¢ok yakin bir
iligki bulunmaktadir. Farkli okuma sekillerine gore ayetin anlami degige-
bilmektedir. Hatta bazi kird’at bigimleri ayetin tefsiri gibi goriilmektedir.
Tefsirinde niiztil sebeplerini ve Kur’an kird’atlerini farkli amaglarla veren
miifessirimizin bu konuda, kendisinden Onceki miifessirlerin metotlarin-
dan farkl bir 6zelligi bulunmamaktadr.

Tasavvufi megrebin etkisiyle olsa gerek ki Hiiddyi, eski iimmetlerin
haberlerini ve 6zellikle de yaratiligla alakali olanlarini uzun uzadiya anlatir.
Naklettigi haberlerde insanlarin ibret almalarimi saglamaya ¢alistigi soy-
lenebilir. Yaratihgla ilgili getirdigi haberler ise genelde alemin yaratiligini
ve ondan da once Hz. Muhammed'in (sallallahu aleyhi ve sellem) nurunun nasil
yaratildigini kapsamaktadir. O da diger mutasavviflar gibi Hz. Muham-
med'in (sallallahu aleyhi ve sellem) nurunun yaratilmasina 6zel 6nem vermekte ve
tefsirinde bunu islemektedir.

Sonug olarak Hiidayi’nin Kur’an ayetlerinin tefsirinde; Kur’an’in ken-
disi, siinnet, sahabe ve tabitinun goriisleri, esbab-1 niiztil, kird’at ve kissalar
gibi rivayet metodunun bilgi kaynaklarini tegkil eden ilimlerden yeterince
yararlandigini soyleyebiliriz.
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N

AKli ve ictihadi tefsir geklinde de isimlendirilen re’y ve dirdyet tefsiri,
rivayet ve nakli tefsirin mukabili olarak derinlemesine anlamaya ve Kur’an
ibarelerinin medlalini®® ve delaletini*® idrak ettikten sonra Kur’in
lafizlarinin manalarinda yogunlasmaya denir.**

Buna gore re’y ile tefsir, miifessirin bilmesi gerekli olan Arap kelamini
ve konusmadaki iisluplarini, Arapea lafizlari ve delalet yonlerini, Islim’dan
onceki Cahiliye siirini, niizil sebeplerini, Kur’dn’in nasih-menstthunu ve
diger Kur’an ilimlerini bildikten sonra kendi ictihadi ile Kur’an’ tefsir et-
mesidir.3"!

Bu sekildeki tefsirin ciz olup olmadigi konusunda Islim limleri ih-
tilaf etmiglerse de ihtilaf ettikleri nokta, bu tefsirden cdiz olmayan kismi
olugturan miifessirin delili olmadigi halde Allah’in bu ayetten maksad:
kesin olarak sudur demesi veya miifessir liigat kaidelerini ve gerf’atin usa-
liinii bilmedigi halde Kur’an’ tefsire yeltenmesi veya iftira ile bazi sapik
gortigleri Kur’an dyetleriyle desteklemeye c¢aligmasidir.®** Fakat kisi, bir
miifessirde bulunmasi gerekli olan sartlari tagtyorsa Kur’anr tefsir etme-

298 Medlil: Bir durumda bulunan seyin bilinmesiyle bagka bir seyin bilinmesi gerekli olan seydir.
el-Ciircni, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta’rifit, ysz., tsz., s. 207.

299 Delalet: Bagka bir seyin bilinmesiyle bilinmesi gerekli olan seydir. Ciircani, Ta’rifdt, s. 104.

300 Ak, Ustilu't-Tefsir, s. 168.

301 Zehebi, Tefsir, 1, 246.

302 galih, Mebdhis, s. 291-292.
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sinde herhangi bir engel olmadig: gibi, Kur’dn’in bizzit kendisinin bu tiir
yorumlamay tegvik ettigini de soyleyebiliriz.3%

Re’y ile tefsirin cdiz olmasi igin miifessirin tagimasi gereken sartlart
ise oyle siralayabiliriz:

1. Zayif ve mevzu olanindan kaginmak strretiyle Hz. Peygamber’den
(sallallahu aleyhi ve sellem) gelen sahih nakli esas almak.

2. Sahabenin s6z konusu ayetin tefsiriyle ilgili olarak séyledigine bagh
kalmak. Mutlak strette sahibe goriigiiniin merf(*** hitkmiinde oldugu
kabul edilmektedir. Bazi alimler ise sahabenin soyledigini, goriig belirtme-
ye imkan tanimayan niiztil sebepleri ile simirlandirmugtir.

3. Arap dilinin g¢ogunlukla delilet etmedigi manalara dyeti hamlet-
mekten sakinip, liigatin mutlak sekildeki yapisina baglh kalmak.

4. Ayetin anlanum fikih ustiliiniin delalet ettigi ve dilin yapisin ge-
rekli kildigr mananin digina tagmamak.3%°

Re’y ile tefsir, onu giizel kilan biitiin sartlar1 tagimasi halinde bile,
kesin nass ile sabit olan me’stir tefsir ile ¢atistigr zaman kabul edilmez.
Clinkii dirayet tefsiri veya re’y ile tefsir ictihad esasi tizerine kuruludur.
Halbuki nassin oldugu yerde ictihat etmek caiz degildir.3% Ancak re’y
ile tefsir ve me’str tefsir arasinda eger bir gatigma yoksa, ikisi de birbirini
desteklemek tizere makbul olur. Agag yukar tefsirlerin biiyiikge bir kis-
munin bu metot iizere te’lif edildigi goriilmektedir.?"”

303 Bz, “Kur’in’ diistinmiiyorlar mu? Yoksa kalpleri iizerinde kilitler mi var?” (Muhammed,
47/24); “Sana miibarek Kitabr indirdik ki dyetlerini diisiinsiinler ve sagduyu sahipleri ogiit
alsinlar” (Sad, 38/29)

Ozellikle Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) izafe edilen soz, fiil ve takririne merft
stinnet denir. Onu Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) izafe edenin bir sahabi, tabii

304

veya onlardan sonra gelen biri olmasi arasinda bir fark bulunmadig: gibi, senedinin muttasil
olup olmamast arasinda da bir fark yoktur. Silih, Suphi, Hadis Hlimleri ve Hadis Istilahlart,
cev. Yagar Kandemir, IFAV, Ist., 1996, s. 179-180; Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati,
TFAV, Ikinci bask, Ist., 1989, s. 46.

305 7erkani, Mendhil, I1, 47-48; Salih, Mebahis, s. 296.

306 Saban, Zekiyyiiddin, Islim Hukuk Ilminin Esaslari, Gev. Ibrahim K4fi Dénmez, TDV. Yay.,
Ankara, 1996, s. 443-445; Sener, Abdulkadir, Kiyds-Istihsin-Istislih, DIB Yay,, Ankara,
1974, s. 52-53; Inan, Ahmet, “Fikth Ustiliiniin Temel Parametreleri Agisindan Bazi Giincel
Meselelere Kisa Bakislar”, 1slﬁmiyﬁt, Ankara, Haziran, 1999, s. 100.

307 Salih, Mebahis, s. 293.
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Tasavvufi yoniiniin baskin olmasina ragmen Aziz Mahmtd Hiidayi,
tefsirinde zaman zaman hadis, fikih, kelam ve dil ile ilgili konulara da de-
ginmektedir. Simdi miifessirimizin bu yoniiniin daha iyi anlagilmas igin
belirli baghklar altinda konu ile ilgili 6rnekleri vermeye galigalim.

I- HADIS VE HADIS USULU

Kur’an-1 Kerim’in tefsirinin ikinci kaynaginin Hz. Peygamber’in (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) stinneti oldugunu, Kur’an’in siinnet ile tefsiri kisminda be-
lirtmistik. Gergekten Kur’an-1 Kerim’in tefsirine dair te’lif edilen eserlerin
tamami hacimleri oraninda ve yazarlarinin takip ettigi metoda gore tefsir
ilminin bu ikinci kaynagini kullanmaktan ve degerlendirmekten miistagni
kalamamugtir.38

Bununla birlikte miifessirlerin tiimii hadisten ayni oranda ve ayni ge-
kilde yararlanmamugtir. Hadisten ¢okga istifade etme bazi tefsirlerin daha
bariz Ozelligi oldugu halde, baz1 tefsirlerde hadis kullaniminin yetersiz
kaldig1 goriilmektedir. Yine bazi tefsirciler sadece hadis kullanmakla ye-
tinmeyip hadisin kaynagini verdikleri ve hadis ile ilgili degerlendirmelerde
bulunduklari halde, diger bir kisim tefsirci salt hadis kullanimini yeterli
gormiistiir. Nitekim bazi tefsirlerin hadis yonii iizerinde miistakil akide-
mik galismalarin yapilmasi, bu soyledigimizi ispatlamaktadir.3*

Aziz Mahmtd Hiidayi, Kur’an’in tefsirinde hadisten yeterince isti-
fade etmis, genelde kullandig: hadislerin kaynagini da kitap olarak be-
lirtmisg ve az da olsa zaman zaman hadis konusunda degerlendirmelerde
bulunmustur.

Simdi Hiiday’nin hadis kullanimindaki metodunu 6rnekler ve alt
bagliklarla izaha ¢ahigalim.

1. Hadisler1 Nakletme Metodu

Hiidayi son donem miifessirlerinin biiyiik ¢ogunlugunun yaptig

308 Aydemir, Ebii’s-Su’id, s. 173.
309 Bkz. Gezer, Arif, Kurtub’nin Hadisgiligi, AUSBE, (Yaymnlanmamug Doktora Tezi), Ankara,
2000.
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gibi hadisleri naklederken senet zincirini zikretmez. Genelde naklettigi
hadisin gegtigi kaynagi sadece sahdbe ravisiyle vermeyi yeterli goriir.
Bazen hadisin yalnizca kaynagini veya birinci sahabi ravisini belirtmekle
yetinirken, bazen de hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve
scllem) nakletmekle iktifa eder. Hadislerin kaynagini genelde basta verdigi
halde, bazen de sonda vermektedir. Az miktarda da olsa bazen hadisin
kaynagini ve ravisini belirtmeden dogrudan Hz. Peygamberden nakle-
der. Onun, hadis naklederken en ¢ok kullanmayi tercih ettigi kaliplar ise

sunlardir:
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310 Hiidayi, Nefiis, 1, 20 a.
311 Hiidayd, Nefiis, 1, 20 a.
312 Hiidays, Nefdis, 1, 21 a.
313 Hiidayi, Nefis, 1,19 a.
314 Hiidayi, Neflis, 1,19 a.
315 Hiidayi, Nefiis, T, 22 a.
316 Hiidayi, Nefiis, 1, 22 b.
317 Hiidayi, Nefiis, 1, 23 a.
318 Hiidays, Nefiis, 1, 23 a.
319 Hiidayi, Nefiis, I, 23 b.
320 Hiidayi, Nefiis, I, 23 b.
321 Hiidayi, Nefiis, 1, 24 a.
322 Hiidayl, Nefiis, 1, 25 a.
323 Hiidayi, Nefiis, 1, 26 a,
324 Hiidayi, Nefiis, I, 26 b.
325 Hiidayi, Nefiis, I, 26 b.
326 Hiidayi, Nefiis, I, 26 b.
327 Hiidayi, Nefiis, I, 29 b.
328 Hiidayi, Nefiis, 1, 30 a.
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2. Hadislerin Sihhat Derecesini Belirtmesi

Hiidayi, tefsirinde naklettigi hadislerin biiylik bir kismimnin kaynagin
belirtirken, hadislerin sithhatini degerlendirmede bu titizligi gostermemek-
tedir. Buna ragmen az da olsa zaman zaman naklettigi hadislerin sahih ol-
dugunu ifade ettigi de olmustur. Miifessirimizin bu konudaki baz1 6rnek
ifadelerini §6yle gosterebiliriz:

CopslVI 557 3 €05 L g ey O dpeall a1 S s LS

PH| “y HF (a Z- d"’“ 5 ¢ | O';” 337’ “”.ww‘ \Li.bJ‘ ‘}j” 336“...@,&3\
el ol B Ls? 388« 5 2339

3. Hadislerden Serh Yontemiyle Hitkiim Cikarmast

Miifessirler tefsirlerinde naklettikleri hadislerden gerekli gordiikle-
rini serh etmekte, hadiste gecen bazi garip ifadelere izah getirmekte ve
hadislerden hiikiim ¢ikarmaya galigmaktadirlar. Hiiddayi de miifessirlerin
uyguladigi bu genel metodu takib etmis ve zaman zaman hadisleri serh
etmig ve hadislerden hiikiim ¢ikarmigtir. Bununla ilgili birkag 6rnek go-

relim:

329 Hiidayi, Nefiis, 1, 36 a.
330 Hiidayi, Nefis, 1, 42 a.
331 Hiidayi, Nefiis, 1, 45 a.
332 Hiidayi, Nefiis, I, 59 b.
333 Hiidayi, Nefiis, I, 60 a.
33% Hiidayi, Nefiis, 1, 66 b.
335 Hiidayi, Nefiis, 1, 53 a.
336 Hiidayi, Nefiis, 1, 52 a.
337 Hiidayi, Nefiis, I, 74 b.
338 Hiidayi, Nefiis, I, 23 b.
339 Hiidayi, Nefiis, 1, 30 a.
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Ornek 1:

Sahih-1 Buhar’de Sehl b. Sa’d’dan Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) $0yle dedigi rivayet edilmektedir: “Kim bana iki bacag ile iki genesi
arasindakini korumada kefil olursa ben de Cennete girme konusunda ona
kefil olurum.”* Hadiste gegen “JS#” sozcligii, iistiine almak ve kefil
olmak manasina gelen “:~-5” anlamina gelmektedir. “_~J” sdzcligii ise bi-
rinci harfin fethasiyle sakalin giktig1 yer manasinda kullanilmaktadir. Yani
her kim ki namusunu zinadan ve agzin1 da haram lokma, giybet ve kendi-
sini ilgilendirmeyen konugmalardan koruma konusunda bana kefil olursa,
ben de onun Cennete girmesine kefil olurum...’*!

Bu 6rnekte goriildiigii tizere Hiidayi hadis metnini aktardiktan sonra
metinde gegen sozciiklerin hangi anlamda anlagilmasi gerektigini belirt-
mekte ve daha sonra buna uygun olarak hadisten anlagilmasi gereken ma-
nay1 vermektedir.

Ornek 2:

Ebt Said Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) $6yle dedigini rivayet
etmektedir: “Allah Te’dla, Cennet ehline ey Cennet chli diye hitap eder.
Onlar da “Buyur Rabbimiz” yani “Senin emirlerine gokg¢a uyariz ve emret
Rabbimiz yani Senden mutluluk dileriz ve biitiin hayrin Senin kudretinde
olduguna inaniriz.” derler. Bunun {iizerine Allah “Siz Benden razi oldu-
nuz mu?” der. Onlar da “Bize verdigini kullarindan hi¢ kimseye verme-
digin halde niye raz1 olmayalim?” derler. Sonra Allah “Size bundan daha
tyisini vereyim mi?” der. Onlar “Bundan daha iyisi nedir?” deyince Allah
“Rizamu {izerinize indiririm ve bir daha size kizmam.” der.?*? Hadiste
“size kizmam” denmesinin sebebi, kizmanin emirlere ve nehiylere/yasak-
lara terettiib eden bir netice olmasindandir. Halbuki Cennette teklif yok,

340 Buharl, Hudud, 19, VIIL, 20.

341 Hiidayi, Nefiis, 1, 40 a. Bkz. el-Askalani, Sihabuddin Ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-
Buhiri, Darw’l-ma’rife, Beyrut, tsz., XII, 100; el-Ayni, Bedruddin Eba Muhammed Mah-
mud b. Ahmed, Umdetii’l-Kéri Serhu Sahihi’l-Buhéri, Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut, tsz.,
XIII, 287-288; el-Kastalani, Ebu’l-Abbas $ihabuddin Ahmed b. Muhammed, Irsadii’s-Sarf Ii
Serhi Sahthi’l-Buhdri, Daru’l-tikr, Misir, 1305, X, 6.

342 Tirmizl, Sifatu’l-Cenne, n. 2555, IV, 649.
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dolayistyla kizma da yoktur. Hadiste rithani saadetin cismdni saadetten
daha faziletli olduguna dair bir deldlet vardir. Durum bdyle olunca akilly
mii’mine yakisan, taat ve ibadete yonelmesi, yasak ve emirlere muhalefet
etmekten kaginmasidir.3#

Hiidayi bu ornekte hadisin metni ile i¢ ige olmak iizere hadisi gserh
etmekte ve hadis metni ve gerhinin bitiminde megrebine uygun olarak
“manevi saadetin maddi saadetten daha iyi oldugu” ve bunun i¢in de
mi’minlerin taat ve ibadete yonelmeleri, giinahlardan ise uzak kalmalar
gerektigini ifade etmektedir.

Ornek 3:

Sahih-i Miislim’de Abdullah b. Omer’den Hz. Peygamber’in (sallala-
hu aleyhi ve sellem) §Oyle dedigi rivayet edilmektedir: “Adaletle hitkmedenler
Allah katinda nurdan minberler iizerinde Rahman’in sagindadirlar. Onlar
hiikiim vermelerinde, aileleriyle iligkilerinde ve idare etmede/yonetmede
adaleti gozetirler.”** Hadiste gegen “lk-idP” sozcligii adaleti gozeten
demektir. Allah $0yle buyurdu: “... Allah adaletle hiikmedenleri sever.”3*
Ayni kokten gelen “kasit” sozcligii ise yolunu gagirmig anlamina gelmek-
tedir. Ayni kokiin rubai kalibinin mazi sigasinda bulunan hemze ise selb
igindir. Hadiste gegen “ .t sOzciigii nur esash makamlar anlamina ge-
lebildigi gibi yiiksek derecelerden kinaye olunan minberler manasina da
gelebilir. Yine hadiste gegen “Ole>JI e 7 (Rahman’in saginda) terkibi
ise Allah katindaki yiiksek konumlarini ifade eder. Ciinkii sultanin saginda
oturanin degeri, daha ytiksektir. Hadiste kullamlan ;s 44 WS s/her iki
yani da sagdir” terkibi ise Allah’in noksanliktan miinezzeh yiice kudreti-
ne igaret etmekte olup, sol yanin mukabili olan organ anlaminda degildir.
Hadisteki “s5 Ls” climlecigine gelince seddesiz ve malum siga/yap ile
velayet kokiinden tiiremistir. Yani yonetimi ve idaresi altinda bulunan gey
anlamindadir. Bu mazi fiilin ash “15J5” olup, “«” harfinin harekesi kendi-
sinden 6nceki “J” harfine verildikten sonra “I 5 seklini almigtir. Hadisin

343 Hiidayi, Neflis, 1, 19 a.
344 Miislim, Imare, 18, T1, 1458.
345 Bkz. Maide, 5/42; Hucurit, 49/9; Miimtehine, 60/8.
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bagka bir rivayetinde ise bu fiil mechul olmak tizere “J” harfinin seddesiy-
le nakledilmistir. Bu okumaya gore “yonetici ve idareci kilindilar” demek
gelir.3#6

Burada Hiidayi, hadiste gegen ve izaha gereksinimi olan yapilarin
once sarf ve nahiv yoniinden konumlarini belirlemekte ve hadise getirdigi
yorumu bu degerlendirme iizerine bina etmektedir. Ornekte goriildiigii
tizere o, farkli sarf yapilarina gére mananin da degistigine isaret etmekte-
dir.

4. Hadislerin Konuyla Tlgili Kismini Vermesi

Hiidayi, bir ¢ok miifessirin yaptig1 gibi ayet metnini tefsir ederken
zikrettigi hadisin sadece ayetle alakasi olan kismini verir, geriye kalan kis-
muini nakletmez. Boyle bir naklin ciiz olduguna hadis ustlii bilginleri kail
olmug ve ustli’l-hadis ilminde bu gekildeki nakil islemine hadisin parga-
lanmast anlaminda “takt?’u’l-hadis” ismi verilmistir.**” Bu yola bagvur-
manin gerekgesi de uzatmaktan sakinmak olarak belirtilmistir.?*®

Aziz Mahmd Hiidayt’nin de uyguladig: bu nakil metodunun birkag
ornegini vermege ¢aligalim.

Ornek 1:

Sahih-i Buhidri’de Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) $0yle buyur-
dugu rivayet edilmektedir: “Hanginize varisinin mal kendisinin malindan
daha sevimlidir? ...”%* el-Hadis.?*°

Burada Hiidayi, “Ey iman edenler, kazandiginiz ve yerden sizin i¢in
¢ikardigimiz nimetlerin iyilerinden (Allah igin) verin...” (Bakara, 2/267) yetini

346 Hiidéyi, Nefiis, I, 123 b. Bkz. en-Nevevi, Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Serhu
Sahihi Miislim, Daru’l-fikr, Misir, 1305, VIIL, 16-17.

347 Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, TDV. Yay., Ankara, 1992, s. 388.

348 Yildiz, Molla Giirdni, s. 187.

349 Hiidayl, Nefiis, 1, 36 a.

350 Hadisin devamu su gekildedir: Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) metinde verdigi-
miz sorusuna mukabil sahabe, “Ey Allah’in Restilii bizden hig kimse yoktur ki mali kendisine
varisinin malindan daha sevimli olmasmn.” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem) soziinii §0yle noktaladi: “Kiginin asil mali hayatta iken verdigi sadaka, varisi-
nin mali ise sadaka olarak vermeyip biraktig1 malidir.” (Bkz. Buhéri, Rikdk, 12, VII, 186)
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tefsir ederken sadakanin 6nemi iizerinde durmakta ve bu konuda hadis-
lerden olabildigince istifade yoluna gitmektedir. Konunun 6nemini vur-
gulamak tizere naklettigi bir¢ok hadis arasinda Buhari’den sectigi bu ha-
disin sadece konu ile alakalr ilk kismini getirmekle yetinmekte ve sonunda
“&od>dl” diyerek hadisin devaminin olduguna isaret etmektedir.

Ornek 2:

Abdullah’tan Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) $6yle buyurdugu
rivayet edilmektedir: “Dogru olun, ¢linkii dogruluk hayra gotiirmekte-
dir...”%%! el-Hadis??

Burada Hiidayl, “De ki: Allah dogru soyledi...” (AL imran, 3/95) dyeti-
nin tefsiriyle ilgili olarak bir ¢ok hadisle beraber s6z konusu bu hadisin de
sadece dogrulugu isleyen ilk boliimiinii nakletmekle yetinmekte ve daha
once oldugu gibi “¢uu>)” demek stretiyle hadisin devaminin oldugunu
belirtmektedir.

Ornek 3:

Miislim, Eb Eyytib’un soyle dedigini rivayet etmektedir: Bir adam
Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) gelip “i§ledigimde beni Cennete
yakinlagtiracak ve Cehennemden uzaklagtiracak bir amel bana goster...”
dedi.?? el-Hadis.3**

Burada Hiidayi inkarcilikla beraber higbir seyin fayda vermeyece-
gini ifade eden “Inkircilara gelince ne mallar1 ne de eviatlart onlara, Al-
lah’a karst hi¢bir yarar saglamayacaktiz” (Al imran, 3/116) dyetinin tefsirinde
Miislim’den, kigiyi Cennete gotiirecek ve Cehennemden de uzaklagtiracak

351 Hiidayi, Nefiis, I, 58 b.

352 Hadisin devami soyledir: “... Hayir ise Cennete gotiiriir. Kisi dogru sdylemeye devam eder
ve bu 6zellik kigide ahlak halini alirsa o, Allah katinda dogrulardan yazilir. Yalandan da saki-
nin. Giinkii yalan giinihlara, giinihlar da Cehenneme gotiiriir. Kisi yalan séylemeye devam
eder ve bu durum onda ahlak haline gelirse o, Allah katinda yalancilardan olur.” Bkz. Buhari,
Edeb, 69, VII, 95..

353 Hiidayi, Nefdis, 1, 61 a-b.
354

3

Hadisin devamu g6yledir: “... Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle dedi: Allah’a
ibadet edersin, Ona ortak kogmazsin, namazi ikame edersin, zekat1 6dersin ve akrabanla ala-
kay1 kesmezsin. Adam ayrilinca Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) s6yle buyurdu: Em-
rolundugu gibi yaparsa Cennete girer.” Bkz. Buhari, Zekit, 1, II, 108-109; Miislim, Iman,
14,1, 43.
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ameli belirten hadisi kisaltarak sadece ilk kismini vermek stretiyle nak-
letmektedir. Yine daha 6nceki 6rneklerde oldugu gibi citimlenin sonunda
“el-Hadis” sozctigtinii kullanarak hadisin devaminin oldugunu bildirmek-
tedir.

5. Hadislerin Arasin1 Cem’etmesi ve
Farkli Tariklerini Vermesi

Daha once de ifade ettigimiz gibi Hiidayi tefsirinde ustlu’l-hadis ilmi
ile az da olsa ilgilenen miifessirlerdendir. Bu baglamda o, muhtelefu’l-
hadis ilmi diye de isimlendirilen ve: “Aralarin te’lif imkan1 olmakla bera-
ber dig goriiniigii itibariyle aralarinda tezat oldugu intibar uyandiran hadis-
leri inceleyen ilim™%® olarak tarif edilen hadis ustlii ilminin bu kismina
da deginmektedir. Konu hakkinda birka¢ 6rnek verelim:

Ornek 1:

Miislim’de Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) s0yle buyurdugu
nakledilir: “Cennete girecek ilk ziimre dolunay gecesinde parlak olan
ay seklinde olur. Ondan sonra gelen ziimre ise gokyiiziinde 1g1ldayan
cek kadar beyaz ve seffaf viicutlart olan iki zevce vardir.”**¢ ... Hadiste
gegen “ole53” kelimesindeki tesniye, Kur’an’in “Sonra gozii(ni) iki kez
daha dondiir (bak)...” (Miilk, 67/4) dyetinde oldugu gibi tahdid (belirli bir
say1) i¢in olmayip ¢okluk igindir. Ciinkii bir hadiste Hz. Peygamber’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) $0yle dedigi nakledilmektedir: “Cennetin en alt sevi-
yesindekinin yetmis iki hanimi ve seksen bin hizmetgisi vardir.”*7 Bu
iki hadis ayn1 noktada bir araya getirilmeye galigilirken §6yle yoruma gi-
dilmektedir. Gergekten Cennet ehlinin hurilerden olan zevceleri hadiste
zikredilen say1 kadardir. Fakat onlarin iginden, eti arkasindan baldirlari-
nin 6zl gortinmek stretiyle gayet latif bir sekilde tavsif edilenlerin sayisi
ise ikidir...38

355 Bkz. Salih, Hadis Ilimleri, s. 90.
356 Tirmizi, Cennet, 5, IV, 677.

357 Tirmizi, Cennet, 23, IV, 695.
358 Hiidayl, Nefiis, 1, 45 b.
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Burada goriildiigii iizere Hiidayi, Cennet ehlinin sahip olacaklari zev-
celer ile ilgili olarak iki farkli sayiy1 belirten hadislerin arasini cemetmek-
tedir. Miifessirimiz Kur’an’dan bir ayetten de yararlanarak birinci hadiste
belirtilen iki sayisimin gokluktan kinaye igin oldugunu soyledikten sonra,
Cennete gireceklere verilecek zeveeleri iki kisma ayirmaktadir. Htiri olarak
gegen birinci kismin sayisinin ikinci hadiste gegen yetmis iki, fakat ¢ok latif
olan ikinci kisimdakilerin ise iki tane olabilecegini belirtmektedir.

Ornek 2:

Enes’ten Hz. Pcygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) §6yl€ dCdigi rivéyet
edilmektedir: “Diinyanizdan ii¢ gey bana sevdirildi: Giizel koku, kadin
ve goziimiin nuru namaz.”* Hadisin bagka bir farkli gelis yolunda ise
Enes’ten (radyallahu anh) Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) $0yle dedigi
nakledilmektedir: “Goziimiin nuru, namazdir. Kadin ve giizel koku da bana
sevdirildi. A¢ olan doyar, susuz olan kanar. Namaza ...doymuyorum.™

Burada Hiidayi, sahabeden birinci ravisi ayni olan ve ayni konuyu
tarkl: ifadelerle ve ilavelerle belirten hadisin iki degisik gelis yolunun oldu-
gunu belirtmektedir.

6. Strelerin Faziletiyle Ilgili Hadis Nakletmesi

Muteber hadis kaynaklarinin gogunda Hz. Peygamber’den (sallallahu aley-
hi ve sellem) rivayet edilip senet ve metniyle sahihligi kabul edilen, muayyen
stire ve ayetlerin fazileti hakkinda bazi hadisler mevcuttur ve bunlarin tef-
sir kaynaklarinda zikredilmesinde bir sakinca olan sahih hadisin olmadigy
belirtilmektedir. Ancak Hicri beginci asirdan itibaren tefsir kaynaklarinda
daha 6nceden goriilmeyen stire ve ayetlerin faziletiyle ilgili hadislerin yer
aldig1 da goriilmiistiir. 36!

359 ibn Hanbel, Miisned, 111, 128; es-Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevdidii’l-Mecmit’a t’]-Eha-
disi’l-Mevzir’a, Kahire, 1960, s. 125.

360 Hiidayi, Nefiis, I, 83 a-b. Bkz. Miinavi, Fezyuw’l-Kadir, I1I, 371; ibn Hibban, Ebl Hatim
Muhammed Biisti, el-Mecrithin, Darw’l-va’y, Halep, tsz., III, 135, n. 1234; Ali el-Kari,
Nureddin Ali b. Muhammed b. Sultan, el-Esriru’l-Merfiv’a fi’l-Ahbari’l-Mevzia (Mevzii-
4ew’l-kiibrd), thk. Muhammed b. Liitfi Sabbag, el-Mektebii’l-Tslamd, iigiincii baski, Beyrut,
1406/1986, s. 186-187.

361 Yildiz, Molla Giirdni, s. 193.
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Az olmakla beraber Hiidayi de, bu konudaki hadislerden istifade et-
mektedir.

Ornek:

... Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) $6yle buyurdu: “Allah Bakara
Stiresi’nin son iki ayetini Cennet hazinelerinden indirdi. Rahman yaratik-
lar1 yaratmadan iki bin sene 6nce onlar1 bizzat kendi eliyle yazdi. Her kim
yats1 namazini miiteakip bu iki ayeti okursa, gece ibadeti olarak bunlar
ona kafi gelir.”3¢?

Burada Hiidayi, Bakara Stresi’nin son iki 4yetinin tefsirini bitirdik-
ten sonra, bu iki ayetin faziletini belirten yukaridaki hadisi zikretmektedir.
Hadiste goriildiigii gibi bu iki ayetin Allah tarafindan Cennetin hazinele-
rinden indirildigi, yine Allah’in alemi yaratmadan iki bin sene 6nce bunla-
r1 kendi eliyle yazdig1 ve yats1 namazindan sonra bunlart okuyanin biitiin
geceyl ibadetle gegirmis sayilacag: belirtilmektedir.

11- FIKIH VE FIKIH USULU

Lugatte ilim ve anlama manasina gelen “fikih”, 1stilahta ger’1 hiikiim-
leri bilme anlamma gelmektedir.?®* Buna gore fikih ustlii ilmi ise ser’
hiikiimlerin delillerinden ve bu delillerin s6z konusu hiikiimlere delalet
yonlerinden bahseden ilim veya fikhin icmali delillerini ve bu delilleri bil-
meyi konu edinen ilimdir, seklinde tarif edilmektedir.’** Hz. Peygamber

362 Hiidayi, Nefiis, I, 40 b. Bkz. ed-Dérimi, Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl, Siinenii’d-Da-
rimi, Istanbul, 1981, 11, 542; en-Neysabtri, Hakim Ebt Abdillah Muhammed b. Abdillah,
el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Dariv’l-kiitiibr’l-ilmiyye, Beyrut, 1411/1990, I, 750; et-Tayalisi,
Siileyman b. Davud, el-Miisned, Darii’l-ma’rife, Beyrut, tsz., n. 614, I, 86.

363 ed-Devilibi, Muhammed Maruf, el-Medhal il ilmi Usili’l-Fikh, Metabiu dari’l-ilm [’l-mela-

yin, besinci baski, 1385/1965, s. 12.

Fikih usulii ilminin farkli tarifleri igin bkz. el-Ciiveyni, Imimii’l-Haremeyn Ebwl-Me’Ali

Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf, el-Burhdn fi Ustli’l-Fikh, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, birinci

baski, Beyrat, 1418/1997, 1, 8; el-Gazzili, Ebtt Himid Muhammed, el-Mustafi min IImi’l-

Usiil, Déru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ikinci baski, Beyrat, 1414/1993, 1, 4-5; el-Ensari, Abdulali

Muhammed b. Nizamuddin, Fevatihu’r-Rahamut Serhu Miisellemii’s-Subut fi Usiili’l-Fikh

(1’-Imim Muhibbiddin Tbn Abdigsekur), Daru ihyai’t-tiirsi’l-arabi, ikinci baski, Beyrii,

1414/1993, (Mustasti ile birlikte), I, 10; el-Mahalli, Celiluddin Semsuddin Muhammed b.

Ahmed, Serh ali Metni Cemi’l-Cevami® (IPl-imim TAcuddin Abdilvehhab Ibn Siibki), Mer-

364
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(sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde hiikiimler igin birinci kaynak, Kur’an’di.
Hiikmii Kur’an’da bulunmayan bir olay meydana geldiginde Hz. Peygam-
ber (sallallahu aleyhi ve sellem), Miisliimanlara Kur’an’daki ahkam ayetlerinden ya
yeni bir dyet okur veya nebevi siinnet kapsamina dahil olan nebevi hiikiim-
lerle hitkmederdi. Nitekim Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) siinneti
olarak bize intikal eden nebevi siinnet, Kur’dn’in izahi ve serhinden iba-
rettir. Dolayisiyla hiikiimlerin ikinci kaynagini Hz. Peygamber’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) stinneti tC§kﬂ etmektedir.’%

Daha Hz. Peygamber (sallaliahu aleyhi ve sellem) hayatta iken bile huzurun-
da bazi fikhi meselelerin ¢6ziimiinii sahabeye tevdi ettikleri nakledilmekte-
dir.3% Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatim1 miiteakip sahabe-
nin ictihad yapma konusunda bir ¢ok yeni durum meydana geldi. Ciinkii
artik ortaya ¢ikan yeni hadiseler kargisinda direk Hz. Peygamber’e (sallallahu
aleyhi ve sellem) miiracaat etme imkani kalmamugti. Béylece onun vefatindan
sonra ictihad, vefatindan 6ncesine gore daha ¢ok genig yer iggal etmeye
baglad.3¢”

Ancak ictihadin kendisi ¢ogu zaman istigare seklinde meydana ge-
liyordu. Ozellikle ilk iki halife Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer déneminde
bir mesele ile ilgili olarak sahdbe Medine’de bir araya gelir ve bu istigari
toplant1 sahibenin bir fikir iizerinde icma etmesiyle son bulurdu. Iste bu
sekildeki goriis beyani fikhi hiikiimlerin tigiincii kaynagini olugturan icma
ismini almaktadir.?®8

Ozellikle sahibeden sonra ictihad farkedilir bir sekilde gelismeye bas-
lad1 ve ser’t hiikiimlerin hikmet ve sirrini ¢oziimlemede birbirinden muh-
telif metotlar ve biiyiik oranda yaganilan gevrenin etkisinde kalinan farkl
yaklagimlar olugtu. Bu durum Kur’in’in niiztil ortami veya Peygamber (sal-

kezu Buzurg Islami, Kum, 1359, 1, 32-33.

365 Devilibi, Medhal, s. 12; Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz i Usili’]-Fikh, Dersaadet Kitabevi,
Ist., tsz., s. 23.

366 {bn Hazm, Ebtt Muhammed b. Ali b. Ahmed, el-Thkidm £i Ustli’l-Ahkim, thk. Ahmed Mu-
hammed Sakir, Kéhire, 1970, IV, 25.

367 Devalibi, Medhal, s. 13.

368 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: fslémfyyc ve Istilahati Fikhiyye Kimisu, Bilmen Yay., Ist.,
1985, 1, 163-170.
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lallahu aleyhi ve sellem) asr1 ile miictehitlerin donemi arasindaki mesafenin uzak-
lig1 oraninda, ser’i hiikiimlerde ilmi tartigmanin artmasini da beraberinde
getirdi. Miictehid alimler de ictihatlarinda heva ve nefslerine tabi olmakla
itham edilmemek ve yaklagimlarini ilmi kistaslara oturtmak igin ictihad
konusundaki kaide ve kurallarini ortaya koydular. Bu agamadan sonra da
“ustilu’l-fikh” seklinde isimlendirdikleri ilmi kurdular.3®

Kur’an tefsiri ile ilgili eser te’lif eden miifessirlerin hemen hemen ta-
mamu, tefsir ilmindeki metotlarina uygun olarak ahkiam ayetleri tefsirinde
ya miistakil bir gekilde kendi goriig ve ictihatlari miivacehesinde bu ayetleri
izah etmisler’”® veya kendilerinden 6nceki miictehit alimleri taklid etmek
stretiyle bu ayetleri agiklamuglardir.®”! Ancak s6z konusu ikinci kisimda-
kiler de zaman zaman kendi goriislerini ve tercihlerini belirtmekten geri
kalmamuglardir.

Miifessirimiz Aziz Mahmtd Hiidayi de tefsirinin bariz vasfi olma-
makla beraber ahkidm ayetlerini bazen yorumlamakta ve bu dyetlerin tef-
sirinde genelde miictehit alimlerin goriiglerini vermeyi uygun gordigii
halde, bunun yaninda kendi tercihlerini de sundugu durumlar yer yer ol-
maktadir.

Simdi miifessirimizin bu konudaki yaklagimini daha iyi tanimak igin
agagidaki baghklar altinda onun metodunu belirlemeye ¢aligalim.

1. Isim Belirtmeden Fikhi Izahlarda Bulunmasi

Miifessirimiz 4yetlerin yorumunda bazen genel anlamdaki fikhi agik-

lamalar1 zikretmektedir.

Ornek 1:

Sonra bil ki kurban; hiir, Miisliiman, misafir olmayan ve nisab mik-
tarina sahip herkese vaciptir. Kurban gehir merkezinde bayram namazin-
dan sonra kesilir. Diger yerlesim yerlerinde ise bayram giinii fecrin dogu-

369 Devalibi, Medhal, s. 16.
370 Ornegin bkz. Taberi, Cim?, Darii’l-fikr, I1, 408 vd.
371 Orncgin bkz. Kurtubi, Cimr, X, 21 vd.
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sundan Zi’l-Hicce aymnin on iiglincii glintiniin sonuna kadar kesim stiresi
devam eder. Kurbanda siinnet olan, etinin tigte birini fakirlere tasadduk
etmesi, tigte birini akrabalarina ve dostlarina yedirmesi, iigte birini ise ken-
disine ve ailesine birakmasidir...?”2

Bu ornekte goriildiigii tizere Hiidayi kurban ile ilgili olarak genel
manada hiikiimler belirtmekte ve bunu yaparken herhangi bir miictehidin
goriisii geklinde degil de kendi goriigii gibi vermektedir.

Ornek 2:

Sonra bil ki sadaka-i fitir bu mevsimin bir ibadetidir. Fitir sadaka-
s1 hiir, Miisliiman ve kendisinin, fakir gocugunun, sirtin1 donmiigse dahi
hizmetgisinin, Miisliiman veya kafir olsun timmii veledin asli ihtiyaglarinin
diginda nisib miktarina —ki iki yiiz dirhemdir- malik olan herkese vaciptir.
Kigi; zevcesinin, biiyiik ¢ocugunun, zengin kiigiik ¢ocugunun, miikateb
kolesinin, ticaret i¢in olan kolesinin ve geri donmeyene kadar kagan kole-
sinin fitir sadakalarin1 kendi malindan 6demek zorunda degildir. Sadaka-i
fitrin viicubiyeti Ramazan bayramu birinci giiniiniin giineginin dogmasiy-
ladir. Ancak daha 6nce de verilmesi cdizdir. Fitir sadakasinin miktarina
gelince bugday, ezme, un ve ekmek gibi bugdaydan elde edilen yiyecekler-
den ve kuru tiziimden yarim sa’, hurma ve arpadan ise bir sa’dir...3”3

Bu 6rnekte Hiidayi herhangi bir miictehit veya imamin ismini zikret-
meksizin genis bir sekilde fitir sadakasinin kimler igin, ne zaman ve neler-
den verilecegine agiklik getirmektedir.

372 Hiidayi, Nefiis, I, 59 b. Kurban hakkinda genig bilgi i¢in bkz. el-Merginani, Burhdnuddin
Ebu’l-Hasan Ali b. Ebtbekir b. Abdilcelil, el-Hiddye Serhu Bidayeti’l-Miictehid, Eda Negri-
yat, Ist., 1991, IV, 70-78; en-Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Minhic, Sirketii Mek-
teb ve Matbaa Mustafa Babi Halebi, Misir, 1377/1958, IV, 283-296; es-Sirbini, Muhammed
Hatib, Mugni’l-Muhtic ili Ma’rifeti Me’ini Elfiz’l-Minhdc, Sirketii Mekteb ve Matbaa Mus-
tafa Babi Halebi, Misir, 1377/1958, (Minhic metniyle beraber), IV, 284-295; es-Sabtni,
Muhammed Ali, Revdi’uw’l-Beyin — Tefsiru Ayati’l-Ahkim mine’]-Kur’dn, Dersaadet, Ist., tsz.,
11, 615-617; el-Alevi, Abdurrahman b. Muhammed b. Hiiseyin b. Omer, Bugyetii’l-Miis-
tergidin £ Telhisi Fetavd Ba’di’l- Eimmeti mine’]-Ulemai’l-Miiteahhirin me’a Demmi Feviide
Cemmetin min Kiitiibin Settd Ii’l-Ulemar’l-Miictehidin, Darw’l-ma’rife, Beyrit, 1398/1978,
s. 257-258.

373 Hiidayi, Nefiiis, T, 119 b. Bkz. Miiderris, Seyh Abdiilkerim, Cevahirii’l-Fetavi-Hayru’z-Zad
fTY—fr§éd, Matbaa dari’l-basri, Bagdat, 1389/1969, 1, 220-223.
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2. Isim Belirterek Mezhep Imamlarinin
Goriiglerini Nakletmesi

Hiidayi zaman zaman mezhep imamlarinin goriislerini de nakletmek
suretiyle ayetleri izah etmektedir.

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Oksiizleri deneyin.” Yani biiluga ermeden énce
dini emirleri uygulamada ve giizel tasarruf yapmada durumlarini aragtir-
mak stretiyle onlar1 tecriibe edin. “Nikah ¢agina varincaya kadar...” (Nisa,
4/6) Yani ihtilam veya yag ile evlilige ehliyet kesbedinceye kadar. Bu da
Imam Safi’ye gore onbes, Imam Ebt Hanife'ye gore ise onsekiz yagin
tamamlanmasiyladir...”*

Bu Ornekte Hiidayi yetimlerin snanmasini emreden dyetin tefsirinde
bunun hem dini vecibelerin yerine getirilmesinde, hem de maddi harca-
malarin yapilmasinda olacagini ifade etmekte ve biiluga erme yaginin Sa-
'l mezhebine gore 15, Hanefi mezhebine gore ise 18 yag sinir1 oldugunu
belirtmektedir.

Ornek 2:

Allah s6yle buyuruyor: “Kendilerine Kitap verilenlerden (Allah’a
ve ahiret giiniine inanmayan, Allah’in ve Elgisinin haram kildigini haram say-
mayan ve gergek dini din edinmeyen kimselerle savagin)...” onlar Yahudiler
ve Huristiyanlardir. “Cizye verecekleri zamana kadar...” kendileri igin
belirlenen haract verene kadar. Ayette gegen “4»J1” kelimesi, Allah
onun hakkindaki hiikmiinii verdi anlamina gelen “al ;> kalibinda-
ki fiil kokiinden gelmektedir. “Kendi elleriyle...” egilerek manasina bu
ciimle, “I sk~ fiilindeki zamirin halidir. Veya bagkalartyla gondermek-
sizin kendi elleriyle teslim ederek anlamini ifade etmektedir. Veya zelil

ve aciz birakilarak zorla onlardan cizye alinir manasindadir.

... kiigti-
I(iip boyun eg)erek” (Tevbe, 9,29) Yani Islam’in hiikmiine boyun egmek

374 Hiidayi, Nefiis, I, 76 a. Bkz. cl-Cessas, Ebtibekir Ahmed b. Ali, Ahkimu’l-Kur’in, Daru’l-
fike, Beyrtt, 1414/1993, 11, 73; Ibnii’l-Arabi, Ebtbekir Muhammed b. Abdillah, Ahkimu-
’l-Kur’in, thk. Ali Muhammed Becivi, Déiru ihyai’t-tiirdsi’l-arabi, Beyrtt, tsz., I, 320 vd.;
es-Suytti, Celiluddin Abdurrahman b. Ebibekir, ed-Durri’l-Menstir fi’t-Iefsir bi’l-Me’str,
Daruv’l-kiittibi’l-ilmiyye, birinci baski, Beyrtit, 1411/1990, 11, 215.
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stretiyle ... Ayetin mefhumu cizyeyi Kitap ehline tahsis etmektedir.
Abdurrahman b. Avf’in Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) cizyeyl
Hicr Mecusilerinden aldigina dair gahitlikte bulunmasina ve Hz. Pey-
gamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) “onlar hakkinda Kitap ehli i¢in s6z ko-

?375 buyrugunu nakletmesine dek Hz. Omer’in

nusu olani uygulayin.
mecusilerden cizye almamast bunu desteklemektedir. Gergekten Kitap
chlinin semavi kitaplardan gelen bir uygulamasi vardir. $afi’t mezhebine
gore miigriklerden harag¢ alinmamaktadir. Hanefi mezhebine gore Arap
miigrikleri hari¢ digerlerinden alinir... Malikilere gore ise mirted harig
hepsinden alinir. EbGi Hanife’ye gore zengin 48 dirhem, ¢aligan orta
halli bunun yarisini, ¢alisan fakir bunun dortte birini, galigmayan fakir
ise hi¢bir sey 6demez...37¢

Bu o6rnekte Hiidayi ehl-i kitaptan iman etmeyen, harami kabullen-
meyen ve gergek dini benimsemeyenlerle hara¢ 6deyene dek savagmayi
emreden ayeti izah ederken 6nce ayetin gramer yapisindan yola ¢ikarak
baz1 tahlillerde bulunduktan sonra Hz. Omer’in bu konudaki bir uygu-
lamasini ve bir sahabenin konu ile ilgili Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) buyrugunu nakletmesini miiteakip Hz. Omer’in bu uygulamayi terk
etmesine deginmektedir. Miifessirimiz daha sonra farkli mezheplere gore
haracin kimlerden alinip kimlerden alinmayacagini ve alinacak miktarin da

ne kadar olacagini agiklamaktadr.

375 Bkz. Tbn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef f’l-Ehddis ve’l-Asdr, thk. Said
Muhammed Lehham, Dérw’l-fikr, birinci baski, Beyrtit, 1409/1989, 111, 112; Milik b. Enes,
Ebt Abdillah, el-Muvatta, thk. Bessir Avvad Martf, Mahmtd Muhammed Halil, Miiessese-
ti’r-risile, birinci baski, 1412/1992, 1, 289; et-Taberini, Ebu’l-Késim Siileyman b. Ahmed,
el-Mu’cemu’]-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi, Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrt, tsz.,
XIX, 437; el-Beyhaki, Ebtibekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, Kitdbii’s-Siineni’]-Kiibra, Daru’l-
ma’rife, Beyrtit, 1413/1992, 1X, 189-190.

376 Hiidayi, Nefiis, II, 2 b-3 a. Cizye ile ilgili genig bilgi i¢in bkz. Damad Efendi, Abdullah
b. Muhammed b. Siileyman, Mecmeuw’l-Enhur fi Serhi Miilteka’l-Ebhur, Daru ihyai’t-tiird-
st’l-arabi, Beyrtt, tsz., I, 677 vd.; el-Kasimi, Muhammed Ceméluddin, Tefsiru’l-Késimi el-
Miisemmda Mehisinii’t-Ie’vil, Darw’l-fikr, ikinci baski, Beyrat, 1398/1978, VIII, 165-179;
el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Merigi, Daru’l-fikr, Beyrit, tsz., IV, 91-96; Tbn A§ﬁr
Muhammed Téhir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Daro’t-tunusiyyetu li’'n-negr, tsz., X, 162-167;
ez-Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-Miinir fI’l-Akide ve’s-Ser’ia ve’l-Menhec, Déarw’l-fikr, birinci
baski, Beyrtit, 1411/1991, X, 172-179.
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Ornek 3:
Allah g6yle buyurdu: “Ey inananlar; Cuma giinii namaz igin ¢agril-

[Pe2l

digi(niz) zaman...” Ayctte gegen “ixaxdl” s0zciigii “¢” harfinin siikunu ve

>l

otresiyle okunmaktadir. “Allah’ anmaya kogun...” (Cuma, 62/9) temiz bir
kalple namazi ikame etmege kosun... Ebli Hanife’ye gore Cuma namazi
ancak cezalarin/hadlerin uygulandigr ve ser’? hiikiimlerin gegerli oldugu
yerlesim biriminin merkez camisinde kilinir. Yine imamin veya onun yeri-
ne kaim birinin namazi kildirmasi camanin gartlarindandir. Eger herhangi
bir gahis, halifenin veya onun tayin ettigi hakim veya emirin izni olmak-
sizin Cuma namazinda imam olursa caiz degildir. Eger izin alma duru-
mu mevzu bahis degilse ve halk da birisinin imamlig: tizerinde anlagirsa/
birlesirse o da onlara namaz kildirsa ciizdir. Cuma namazi imam harig iig
kisiyle kilinir. Safi'i’ye gore ise kirk kigiyle kilinur... Safr'i, Eba Yusuf ve
Muhammed’e gore alisilagelen adete gore “hutbe” olarak isimlendirilecek
bir kelamin hutbede bulunmasi sarti aranir. Eb Hanife ise “... Allah’t an-
maya kogun...” (Cuma, 62/9) dyetinden maksadin hutbe oldugunu diisiinerek
“a) dexd” ve “al Olw” gibi zikir olarak isimlendirilen bir ifadenin hutbede
bulunmasini yeterli gdérmiistiir...%””

Bu 6rnekte Hiidayl, Cuma Stiresi’nin Cuma namazi ile ilgili dokuzun-
cu ayetini tefsir ederken Cuma namazinin nerede, ne sekilde ve kag kisiyle
kiliabilecegini mezhep imamlarinin goriigleri miivacehesinde izah etmek-
te ve yine mezhep imamlarina gore s6z konusu dyetten yararlanarak Cuma
hutbesinde bulunmasi gereken sartlari belirlemektedir.

3. Mezhep Imamlarmin Digindaki Fakihlerden
Nakilde Bulunmasi

Miifessirimiz tefsirinde mezhep imami olmayan fakihlerin de goriisle-
rinden yararlanmak istemektedir.

877 Hiidayi, Nefiis, III, 203 a. Cuma namazimn sartlari ile ilgili genis bilgi igin bkz. en-Nevevi,
Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref, Ravdatu’t-Talibin, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, birinci baski, Beyrat, 1413/1992, 1, 507 vd.; Ibnil-Hiim4m, Keméaluddin
Muhammed b. Abdilvahid, Serhu Fethi’l-Kadir ale’l-Hiddye, Darw’l-fikr, Beyrtit, tsz., IT, 50
vd.
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Ornek 1:

Seyh Ekmeliiddin s6yle dedi: Ulema, kafirlere 6nce selam vermenin
caiz olup olmadigr konusunda ihtilaf etmistir. (Mezhep) alimlerimiz de
bunu nefyetmistir. Ebti Yusuf”un “... selam hidayete tabi olanlarin iizeri-
nedir” (Tina, 20/47) dedigi nakledilmektedir. Bir grup alim ise zaruret veya
ihtiyaca binaen bunun ciiz olduguna kail olmuglardir. Alkame ve Nehai
bu goriigtedir. Diger bir grup 4lim de bunun mutlak strette cdiz oldugu
goriisiindedir. Bu goriis Ibn Abbés’tan riviyet edilmektedir. Fakat iginde
Miisliiman ve kafirlerin bulundugu bir topluluga, Miisliimanlar1 kastet-
mek sartiyla selam vermek cdizdir. Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
iginde Miisliiman ve kafirlerin karnigik oldugu bir toplulugun yanindan
gectigi ve onlara selam verdigi bilinmektedir.?”®

Miifessirimiz bu 6rnekte selam ile ilgili hiikiimleri 6nceki bilginlerden
nakletmek stretiyle aktarmaktadir. Buna gore Miisliiman olmayan veya
i¢cinde Miisliiman ve kafirlerin karigik oldugu topluluga selamin verilip ve-
rilmeyecegini veya verilecekse nasil verilecegini sahabeden, tabitindan ve
miictehit imamlardan nakilde bulunarak tartistiktan sonra bu konuda Hz.
Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve sellem) gelen rivayeti esas gostererek, Miis-
liimanlar1 kastetmek stretiyle boyle karigik bir topluluga selam vermenin
caiz oldugunu belirtmektedir.

Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu:

<«

... Sakin onlara “6ff” deme, onlar1 azarlama!
Onlara giizel s6z soyle.” (isri, 17/23) Kazihan fetvalarinda soyle denmekte-
dir. Bir kigi anne-babasinin izni olmaksizin ilim tahsiline ¢ikabilir ve bu
anne-babanin hakkina tecaviiz degildir. Bu durum yagini almig ve kisiligini
kazanmug olanlar igindir. Eger ¢ocugun biyig1 ¢tkmadiysa ve yiizii parlaksa
anne-babasinin onu engelleme haklar1 vardir. Cocugun babasi tizerindeki
hakki ise, Peygamberler ve Allah Te’dlaya izafe edilen isimler gibi giizel
bir isimle onu isimlendirmek, temiz ve helal rizik yedirmek, dini ilim 6g-
retmek ve selef-i salihinin 4dabiyla terbiye etmektir...?”®

378 Hiidayi, Nefiis, I, 42 b. Bkz. Ibn Abidin, Muhammed Emin, Hisiye Reddi’l-Muhtir ala’d-
Diirr’l-Muhtir, el-Mektebetii’t-ticariyye, ikinci baski, Mekke, 1386/1966, I, 616 vd.
379 Hiidayi, Nefiis, 1, 77 b-78 a. Bkz. Kurtubi, Cdms’, X, 155 vd..
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Burada Hiidayi anne-babaya kargt yumusak sozlii olmayr emreden
ayeti tefsir ederken Kazihan fetvalarindan yararlanarak anne-babanin ¢o-
cuklar {izerindeki ve ¢ocuklarin anne-baba iizerindeki haklarini izah et-

mektedir.

4. Fikhi Tercihlerde Bulunmasi

Fikihla alakali genel degerlendirmelerde bulunan Hiidayi, zaman
zaman kendi tercihlerini de ortaya koymaktan geri durmamaktadir.

Ornek 1:

Allah $6yle buyurdu:

[

‘... Bu”, yani hiir kadinlarla evlenmeye giicii
olmayanlarin cariyeleri nikahlamalar1, “i¢inizden sikintiya diismekten kor-
kanlar i¢indir” Zina ginahina saplanmaktan korkanlar igindir. Ayctte
gegen “cus” sOzcligiiniin ash zorluk ve sikinti anlamina gelmektedir.3%
Bu sozctigiin zina suguna isim olarak kullanilmasinin nedeni ise diinyada
had, ahirette ise cezalandirmaya sebep tegkil etmesindendir. Cariye ka-
dinlarla evlenmekten “sabretmeniz ise” dogacak ¢ocugun kole olmamasi
i¢in “sizin i¢in daha hayirhdir.” Bu konudaki merhametinin genig olmasi
yoniiyle “Allah bagiglayandir, esirgeyendir.” (Nisi, 4/25) “Allah size (helal ve
haram olam) ag¢iklamak istiyor.” Dininizin prensiplerini ve iginizin masla-
hatlarini (size beyan etmek istiyor). “Ve sizi, sizden éncekilerin yasalarina
iletmek (istiyor).” Yollarinda gidesiniz diye sizi, sizden onceki peygamber
ve salih kullarin/riigd sahiplerinin metotlarina ulagtirmak (istiyor). Ve gii-
nahlarinizi bagiglamak (istiyor).” Allah sizi, kendisine isyan etmekten ken-
disine ibadet etmeye dondiirmek veya giinahlariniza keffaret olacak geye
yonlendirmek istiyor. “Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Nisi,
4/26) Allah sizin igin irade ettigi seyi bilendir ve onda hikmet sahibidir.

380 «Aper? sozcligiiniin ifade ettigi anlam igin bkz. ez-Zeccic, Ebt Ishak Ibrahim b. Seri, Me’i-
ni’l-Kur’in ve Irabuhu, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi, Alemu’l-kiitiib, birinci baski, Beyrit,
1408/1988, 11, 42; el-Kaysi, Ebtt Muhammed Mekki b. Ebi Tilib, Miiskilii Irabi’l-Kur’in,
thk, Hatem Salih Damin, Miiessesetii’r-risile, dordiincii baski, Beyrtit, 1408/1988, 1, 195;
el-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, en-Niiketu ve’l-Uyiin — Tefsiru’l-Ma-
verdi, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, birinci baski, Beyrtit, 1412/1992, 1, 473; es-Semin el-Halebi,
Ahmed b. Yusuf, ed-Diirrii’l-Mestin i Ulimi’l-Kitibi’'l-Mekniin, thk, Ahmed Muhammed
Harrat, Darw’l-kalem, birinci baski, Dimegk, 1407/1987, 111, 658.
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Sonug olarak denebilir ki cariyelerle evlenmek “ruhsat”,*® onlarla evlen-
mekten uzak durmak ise “azimet’tir.?®? Azimetin ruhsata nisbetle daha
oncelikli olduguna siiphe yoktur. Ciinkii sabirla yani ruhsatlardan uzak
durmakla kul yiiksek derecelere terakki edebilir...33

Burada cariyelerle evliligi konu edinen Nisa Stresi’nin 25 ve 26. ayet-
lerin tefsiri tizerinde duran Hiidayi; cariyeleri nikahlamay1, maddi yonden
yeterince gii¢lii olmama gegici sebebine binaen ruhsat, boyle bir durumda
bile dogacak ¢ocugun annesi gibi kolelik vasfin1 kazanmamasi igin cariye-
leri nikalamay1 terketmeyi ise azimet olarak telakki etmektedir.

Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “Kim Elgiye kars1 gelir” ona muhalefet ederse,
ciinkii birisine muhalefet eden kisi onun bulundugu yoniin tersi bir yon-
dedir. “Kendisine dogru yol belli olduktan sonra” hak olan kendisine agik
hale geldikten sonra “ve mii’minlerin yolundan bagka bir yola uyarsa” Yani
itikatta ve amelde mi’minlerin {izerinde bulundugu yoldan bagkasina tabi
olursa “onu dondiigii yola yoneltiriz.” Sectigi sapiklik yolunda onu yiirii-
tiiriiz. Oyle ki diinya hayatinda segtigi kotii yolla kendisi arasinda bir engel
kalmaz. Ancak ahirette “onu Cehenneme sokariz. Ne kétii bir gidis yeridir
oras1I” (Nisi, 4/115) Denilmektedir ki bu ayet, iimmetin “icma”*#* ettigi bir
konuya muhalefet etmenin haram olduguna delalet etmektedir. Bilmis ol
ki, Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve scllem) itaat etmek Allah’a itaat etmek
oldugu gibi, ona muhalefet etmek ise iglerin en kotiistidiir.**

381 Ruhsat: Liigatte kolaylik ve rahathk anlamindadir. $eratte ise gegici sebeplere bagl olmak
tizere megru kilinan seyin ismidir. Yani haram edici delilin varhgiyla beraber bir 6zre binaen
helal kilinan seydir. Bagka bir tarife gore ise kullarin 6ziirlerine bina edilen seydir. Ciircint,
Ta’rifit, s. 110; ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Bahru’l-Muhit fi Ustlr’l-
Fikh, Daru’s-safve, ikinci baski, Kuveyt, 1413/1992, 1, 325-329.

Azimet: Liigatte kuvvetli ve giiglii iradeden ibarettir. Serf’atte ise gegici sebeplere bagh olmak-

s1izin megru kilmanlarin ashinin ismidir. Ciircini, Ta’rifit, s. 150.

383 Hiidayi, Nefiis, 1, 84 a-b. Bkz. Kurtubi, Cim?, V, 96-97.

384 Jema: Liigatte kararlilik ve ittifak anlamindadir. Istilahta ise herhangi bir dénemdeki Islim
tiimmeti miictehidlerinin dini bir konuda ittifak etmeleridir. Bkz. Ciircani, Ta’rifit, s. 10;
el-Tsfehani, Eb Abdillah Muhammed b. Mahmtd b. Abbad, el-Kdsif ani’l-Mahstil £ Tlmi-
’I-Ustil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavvid, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
birinci baski, Beyrtit, 1419/1998, 1, 9.

385 Hiidayi, Nefais, I, 101 b. Bkz. Kurtubi, Cdmyr, V, 247.
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Burada Nisd 115. ayeti tefsir eden Hiidayi, bu ayetin “icma” deliline
A

esas tegkil ettigini, dolayisiyla “icma”a muhalefet etmenin de haram oldu-
gunu belirtmektedir.

I1I- KELAM ILMI

Kur’ann anlama ve yorumlama konusunda Hz. Peygamber (sallalla-
hu aleyhi ve sellem), sahdbe ve tabitin donemleri arasinda gok 6nemli bir fark
yoktu. Her asir insani kendisinden 6nceki donemin bilgisini ve tefsir
metodunu rivayet ve semd’ yolu ile elde etti. Ancak zaman gegtik¢e her
donemde, daha 6nce s6z konusu olmayan bazi yeni nazari yorumlar da
meydana geliyordu. Bunun sebebi de niiztil doneminden veya niibiivvet
asrindan uzaklagma oraninda tefsir ile ilgili yorumlarin gayet tabii olarak
artmasiydi.3¢

Tefsir ilmindeki bu yeni yaklagimlar ger¢ek manada igin erbabi olan-
larin gelistirdikleri ictihadi yorumlar ve akli nazariyelerden ibaretti. Tabil
olarak tefsirdeki bu akli nazariyeler Arap¢a dil mantiginin digina tagmiyor
ve dinin koydugu sinirlar1 agmiyordu. Bagka bir ifadeyle kabul edilebilir
yorum (re’y-i mahmtid)u zorlayip dinin gergekligiyle bagdagmayan kabul
edilemez yorum(re’y-i mezmtim)a varmiyordu.®®”

Muhtelif firkalar ve gesitli dini mezhepler ortaya ¢ikana ve bilginler-
den de her vesile ile diigiincesini miidafaa etmeyi ve bagli bulundugu mez-
hebini 6ne ¢ikarmay1 hedefleyen bir kesim belirene dek durum bu sekilde
devam etti. Hepsinin de yoneldigi birinci hedefleri Kur’an’di ve her kesim
kendi mezhebine tistiinliik saglamak ve yaptigi yorumu gegerli kilmak
tizere, Kur’an’dan delil bulmak i¢in yogun bir arastirmaya girigiyordu. Bu
yonde delil aramaya koyulan her taraftar grubu, Kur’an ayetlerini kendi
mezhebinin goriiglerine uydurmak, onlar1 kendi hevasina gore anlamlan-
dirmak ve Kur’an ayetlerinden fikirleriyle gelisenleri, mezhepleriyle gatig-
mayacak bir sekilde te’vil etmek geklinde de olsa Kur’an’dan aradigini az
veya ¢ok buluyordu. Bu agamadan sonra da 6viilen yorum (re’y-i mahmi-
d)dan uzaklagma ve yerilen yorum (re’y-i mezmtm)a yakinlasma baglamig

386 Zehebi, Tefsir, 1, 343.
387 Zerkini, Menahil, 11, 33-34.
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oluyordu. Boylece gesitli firka mensuplart diigiindiiklerini koruma altina
almak ve mezheplerinin revag bulmasini saglamak iizere, Allah’in kelamini
miisbet veya menfi manada akideleri dogrultusunda yorumladiklar: tefsir-
ler ortaya ¢ikardilar.3®

Genel manada miifessirler, itikddi konulart igleyen ayetlerin tefsirin-
de mensubu bulunduklar: itikddi mezhebin goriigleri dogrultusunda ayeti
anlamlandirmaya gayret gosterirler.*® Bu arada ayetleri kendi anlamala-
rindan farkl bir sekilde yorumlayan diger anlama sekillerini elestirmekten
de geri durmazlar.®°

Miifessirimiz Hiidayi de 6zellikle hidayet-delilet, iman-Islim, hayir-
ser, Miisliiman-mii’min, iman-girk, sa’adet-sekavet, kader, kesb vb. kelam
meselelerini konu edinen ayetlerin tefsirini, hadislerden de yararlanarak
ehl-i stinnet itikadina gore yapmakta ve zaman zaman diger firkalarin go-
riiglerini elestiriye tabi tutmaktadr.

Simdi iki ana baghk altinda Hiidayi’nin konu hakkindaki yaklagimin
gorelim.

1. Bir Mezhep veya Firka Ismini Zikretmeksizin
Itikddi Konularda Izahlarda Bulunmasi

Miifessirimiz herhangi bir mezheple baglanti kurmadan, akide ile il-
gili meselelerde genel manada agiklamalar getirmektedir.

Ornek 1:

.. Burada hidayetin ve daliletin Allah’tan olduguna delil vardur...3*!

Bu 6rnekte Al-i Imran Stiresi’nin 8. “Rabbimiz, bizi hidiyete erdir-
dikten sonra kalplerimizi egriltme...” ayetini tefsir eden Hiidayi, birinci
ciimleden hareket ederek hidayete erdirmenin ve dallette birakmanin Al-
lah’in elinde oldugunu vurgulamaktadr.

388 7erkani, Mendhil, I1; 34-36; Zehebi, Tefsir, 1, 243-244.

389 Aydemir, Ebti’s-Su’id, s. 165.

390 Kara, Bik49, s. 354.

31 Hiidayi, Nefdis, I, 41 b. Bkz. cl-Beydi, Kemaliiddin Ahmed Hanefi, Isdrdtu’l-Merdm
min Ibariti’l-Imam, thk. Yusuf Abdurrezzak, Daru’l-kiitiibi’l-Islimiyye, birinci baski, Ist.,
1368/1949, s. 104-105; Altintag, Ramazan, Kur’in’da Hiddyet ve Dalilet, Pinar Yay,, Ist.,
1995, s. 261 vd.
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Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “... De ki: Liituf Allah’in elindedir, onu diledigi-
ne verir. Allah(in liftu) genistir ve (O, lutfe kimin layik oldugunu) bilendir.
Rahmetini diledigine has kilar. Allah, biiyiik Iiitut ve ikram sahibidir” (Al
imran, 3/73-74) Bilmis ol ki, Tlahi liituf (direk) sebeplere baglt degildir. Buna
gore kulun muhal mesabesinde olan ezeli isti’'dadin fevkinde bir sey isteme
hakk: yoktur. Kur’an’in “Allah’in sizi birbirinizden iistiin kildigi seylere goz
dikmeyin...” (Nisi, 4/32) dyeti de bu gergege isaret etmektedir. Ancak kulun
isti’dat dairesinde olan iyilikleri ve faziletleri elde etme (kesb) konusunda
gevseklik gostermesi ona yaragmaz. Kiginin isti’dadi oraninda liituflari taleb
etmesi yasaklanmig degildir. Bilakis kigi bunlari istemekle emrolunmustur.
Ciinkii mukadderatin bir kismut ¢aligmaya bagh bulunmaktadir. Kur’an’in
“... Allah’tan O’nun litfunu isteyin.” (Nisi, 4/32) dyeti buna isaret etmekte-
dir. Oyleyse kulun hayirlarda ve iyilikleri elde etmede acele davranmast ve
Allah’in faziletinden yararlanmayi istemesi gerekmektedir.*?

Goriildiigii gibi burada Al-i Imrén Stiresi’nin 73 ve 74. 4yetlerini tefsir
eden Hiidayi, bu kapsama giren keldm ilmindeki kesb problemi iizerinde
durmaktadir. Yine kulun kesbiyle alakali olan Nisd Stiresi’nin 32. ayetini
de giindeme getiren Hiidayi, bu ayetin birinci boliimiinii delil gostererek
kulun kendi istidadini agmak stiretiyle Allah’in diger kullara nimet olarak
verdigi faziletler konusunda agir1 derecede hirsli olmamasi gerektigini, bu-
nunla beraber yine aymi ayetin ikinci kismindan yola gikarak kulun kendi
istidad1 kapsaminda olan faziletleri isteme hakkina sahip bulundugunu ve
bu konuda galigmasinin gerekli oldugunu belirtmektedir.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu: “Kim Islim’dan bagka bir din ararsa...” tevhidin
diginda ve Allah’in hitkmiine boyun egmenin haricinde kim bir din ararsa
“bilsin ki (o din) ondan kabul edilmeyecek ve o, ahirette kaybedenlerden
olacaktir (Al imrin, 3/85) Ayetin manas: sudur: Islim’dan yiiz ceviren, Al-
lah’in insanlari tizerine yarattig1 dogru fitrat1 tersine gevirmekle, faydaliy:

392 Hiidayi, Neflis, 1, 50 b. Bkz. el-Bakillini, Eblibekir Muhammed b. Tayyib, Kitdbii Temhidi-
’|-Eviil ve Telhisi’d-Deldil, thk. Imaduddin Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sakafiyye,
birinci baski, Beyrtt, 1407/1987, s. 323-325.
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kaybetmis ve zararli olani se¢mis olur. Bu ayetten delil getirilerek iman ile
Islam’in ayni ey oldugu séylenmistir. Ciinkii eger iman, Islim’in diginda
bir sey olsaydi, kabul edilmesi miimkiin degildi... Iman ve Islim hakikatte
ayni sey olabilir. Orfi meciz olarak her birisini bir geside tahsis etmek de
miimkiindiir. Bu durumda asil mananin kendisinde bulunmasindan dolay1
kalbi kabuliin bulundugu her geye imén itlak olunmaktadur...3*

Bu 6rnekte Hiidayi, iman ve Islim kavramlarini irdelemekte, Al-i
Imrin 4yet 85ten hareketle bu iki kavramin aymi anlan ifade etmesi ge-
rektigini, bununla birlikte 6rfi mecaz olarak her birisinin bazi anlamlarla
sinirlandirilabilecegini de belirtmektedir.

Ornek 4:

Allah g6yle buyurdu: “(Ey insan nimet olarak) sana gelen her iyilik
Allab’tandir” Yani Allah’in fazlindandir. Zira ibadet anlaminda insanin
biitiin igledikleri sadece Allah’in insan1 yaratmasi nimetini dahi kargilamaz.
Nasil olur da bunlar kigiyi Cennete girmeye ve sair iyilikleri elde etmeye
hak kazandirsin? “(Bela ve ger olarak) sana gelen her kotiiliik de kendi nef-
sindendir...” Ciinkii giinahlar1 celbeden sebep nefstir. Ayetin bu kismi «...
De ki: Hepsi Allah tarafindandir...” (Nisi, 4/78) 4yetinin gergegiyle ¢elig-
memektedir. Ciinkii yaratma anlaminda her gey Allah’tandir. Ancak iyilik
ithsan, kotiiliik ise cezalandirma ve intikamdir. “Seni insanlara el¢i gonder-
dik.” Ayette gegen harfi cer eger kendisinden 6nceki fiile baglanirsa “Y s ,”
kelimesi miiekked hal olur, eger harfi cer bizzat halin kendisine baglanirsa
umlim ifade eden hal olur, yani seni biitiin insanlara elgi gonderdik. Bu
mana “biz seni ancak biitiin insanlara ... gonderdik...” (Sebe, 34/28) dyetinin
ifade ettigi manamin aynisidir. “(Buna) sahit olarak Allah yeter” (Nis, 4/79)
(Nis, 4/79) Bilmig ol ki, Allah’in fazilet ve adaleti vardir. Hayirlarin tamamu
O’nun faziletinin, gerler ise adaletinin bir tecellisidir. Bundan dolay1 O,
kisiyi giinahlart isledigi i¢in cezalandirir. Oyleyse hayrin da serrin de faili
sebebi, fazli ve adaleti geregi (hakikatte) Allah’tan bagkasi degildir. Kabili
sebebe gelince bu da gergek manada her ne kadar Allah’tan olsa da, meca-

393 Hiidayi, Nefiis, I, 53 b-54 a. Bkz. es-Schristni, Muhammed b. Abdilkerim, Kitdbii’l-Milel
ve’n-Nihal, thr. Muhammed b. Fethullah Bedran, Mektebetu’l-encelit’l-Misriyye, Kéhire, tsz.,
I, 46-47.
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zen kula nispet edilir. Ancak hayri isleme kabiliyeti kulun ihtiyarinin higbir
sekilde etkisinin olmadig yiice bagistan gelen asli istidat iken, kotiiligii
isleme kabiliyeti ise nefsin perdeleyici sifat ve fiillerle ortaya ¢tkmasi sebe-
biyle sonradan olugan istidat (yetenek)tir...***

Burada Nisa Stiresi’nin 79. ayetini tefsir eden Hiidayi, kelam ilminde
ok tartigilan hayir ve ser meselesi iizerinde durmaktadir. Kur’an’da bu ko-
nuyu igleyen ayetler arasinda bir ¢eligkinin olmadigini ifade eden miifessi-
rimiz, kuldaki hayri igleme kabiliyetini, Allah’in fazlinin tecellisinin geregi
agkin bagistan gelen asli istidata (yetenege), kulun serri igleme kabiliyetini
ise glinahlar sebebiyle asli olmayan ve sonradan meydana gelen yetenege
baglamaktadir.’%®

Ornek 5:

Allah g6yle buyurdu: ... O’nun dyetleri kendilerine okundugu zaman

>

imanlarint artirir..” (Enfil, 8/2) (imanlart) yakin tasdik durumuna gelir. Bu
ayet amellerin imanin bir ciiz’ii oldugu tezine binaen imann ibadet ile artti-
gt ve glinah ile eksildigini iddia edenlerin goriisiinii desteklemektedir.3¢
Biitiin tefsiri boyunca iman-amel iligkisi tizerinde hassasiyetle duran
Hiidayi, burada Enfal Stiresi ikinci dyetten hareketle imanin ibadet ile art-
tig1, glinah ile eksildigi goriigiiniin dogruya daha yakin goriindiigiinii be-
lirtmekte ve kendisinin de bu diisiincede oldugunu ima etmektedir.

2. Bir ItikAdi Mezhebin Gériisii Dogrultusunda
Izahlarda Bulunmasi

Hiidayi bazen de fikihta takip ettigi metoda uygun olarak firka ismini
belirterek akide ile ilgili agiklamalar yapar.

Ornek 1:

Allah s6yle buyuruyor: “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagis-
lamaz.” Yani Allah, kendisine esit gerikler oldugunu savunanlari affetmez.

394 Hiidayl, Nefiis, 1, 93 a. Bkz. el-Amidi, Seyfuddin, Gayetii’l-Merdm fi [Imi’l-KelAm, thk. Ha-
san Mahmtd Abdullatif, Lecnetu ihyéi’t—tiirési’l—Islﬁmi, Kahire, 1391/1971, s. 213-223.

395 Hayir ve ser konusunda daha genis bilgi igin bkz. el-fci, Azudullah ve'd-din, Kadi Abdurrah-
man b. Ahmed, el-Mevékif i [Imi’l-Keldm, Alemii’l-kiitiib, Beyrii, tsz., s. 323-330.

396 Hiidayi, Nefiis, I, 173 a. Bkz. en-Nesefi, Ebu’l-Mu’in Meymtn b. Muhammed, Tabsiratu’l-
Edille fi Ustili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, DIB. Yay., Ankara, 1993, s. 38-61.
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Clinkii miigrikin ebedi olarak azap gorecegine dair hiikiim sabit olmustur.
Hem de sirk giinahinin kiri silinmedigi igin bagislanmaya olanakli degildir.
Sirkin digindaki giinahlar boyle degildir. “Bunun altindaki diger giinahlari,
(bagislamasint) diledigi kimse hakkinda affeder” (Nisi, 4/48) Kendisi tarafin-
dan bir fazilet ve ihsan kabilinden bu durumdaki kisiyi cezalandirmaksizin
Cennete yerlestirir. Mi'minlerden istedigini de giinahindan otiirii 6nce ce-
zalandirir, sonra da Cennete yerlegtirir. Mu’tezile dyetteki “gufran” kokiin-
den gelen iki fiili de su sekilde yorumlama cihetine gitmigtir: Allah istedigi
kimsenin girk giinahini bagislamaz ki bu da tevbe etmeyendir. Sirkin digin-
daki giinahi istedigine bagislar ki, bu tevbe edendir. Bu yorumda delilsiz bir
kayitlandirma vardir. Ciinkii cezalandirma ile ilgili umm ayetlerin te’vili,
ayn1 konuyu iglemeyen ayetlerin oldugu gibi birakilmasindan daha evla de-
gildir. Aym1 zamanda bu te’vilde mezheplerin goriigleriyle geliskiye diigme
de vardir. Zira igi mesiet (istek)e baglamak tevbeden 6nce azabin viicubiye-
tine, tevbeden sonra ise cezalandirmadan vazge¢meye miinafidir. Goriildi-
g gibi bu dyet Mu’tezilenin aleyhine bir delildir.?*” Bu 4yet ayni zamanda
her giinahin girk oldugunu ve bu giinah sahibinin de ebediyyen ategte azap
gorecegini ileri siiren Haricl firkalarin da aleyhinde bir delildir.?*

Allah’in kendisine ortak kosulmas: digindaki giinahlari istedigine ba-
gislayacagini ifade eden dyeti®” tefsir eden Hiidayi, ehl-i stinnetin ayeti
ne sekilde anladigini izah ettikten sonra, mezheplerinin gortigleriyle ¢atis-
mamast i¢in Mu’tezilenin ayetteki fiilleri yanhs olarak te’vil ettiklerini be-
lirtmektedir. Dolayisiyla bu ayetin hem Mu’tezile aleyhine hem de kiigiik

397 Hiidayi, Nefiis, 1, 90 a-b. Bkz. el-Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Kitibii’l-Liima’ fi’r-Red
ald Ehlr’z-Zeyg ve’l-Bida, Déru liibnan, birinci baski, 1408/1987, s. 154-155; el-Kadi, Abdul-
cebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usili’l-Hamse, tlk: Ahmed b. Hiiseyin b. Ebi Hagim, thk. Abdul-
kerim Osman, Mektebetu vehbe, ikinci baski, Kéhire, 1408/1988, s. 632-633; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, Semsuddin Muhammed b. Ebibekir, Sifiu’l-Alil i Mecélisi’l-Kaza ve’l-Kader
ve’l-Hikme ve’t-Ta’lil, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, tiglincii baskt, Beyr(t, tsz., s. 149-188.

398 Hiidayi, Nefiis, I, 90 b. Bkz. ibn Nedim, Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, tlk.: Ibrahim Ra-
mazan, Daru’l-ma’rife, birinci baski, Beyrtit, 1415/1994, s. 227-228; Tzmirli, Tsmail Hakka,
Yeni Ilm-i Kelim, haz. Sabri Hizmetli, Umran Yay., Ankara, 1981, s. 74-75; Kogyigit, Talat,
Hadisgilerle Kelimcilar Arasindaki Miinakagalar, TDV Yay., tigiincli baski, Ankara, 1988, s.
105-106.

399 Bkz. Nisa, 4/48.
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biiyiik farki gozetmeksizin biitiin giinahlari girk telakki eden Haricilerin
aleyhine bir hiiccet oldugunu soylemektedir.

Ornek 2:

Allah §6yl€ buyurdu: “(Yaratma, malik olma ve ilim sahibi olma yoniinden) gék]cr -
dekilerin ve yerdekilerin hepsi, Allah’indir.” Giinaha azmetmekten ibaret
olan “i¢lerinizdekini agiklasaniz da gizleseniz de Allah sizi onunla (kiyamet
giiniinde) hesaba geker...” (Bakara, 2/284) ayetinde, inkar ve 1’tizal ehli gibi he-
saba ¢ekilmeyi inkdr edenlerin aleyhine delil vardur...*%

Bu ornekte goriildiigii iizere Hiidday’nin inkar ehlini ve Mu’tezile
mezhebini hesaba ¢ekilme noktasinda ayni kefeye koymas: dikkat gekici-
dir. Ancak Mu’tezile mezhebinin temel kaynaklar: incelendiginde, hesaba
gekilme konusunda ehl-i siinnetten farkli yaklagimlar1 oldugu, fakat bu
farkli yorumun inkar anlaminda anlagilmamasi gerektigi goriilecektir.*!

Ornek 3:

... Alimler soyle dediler: Kabir azabi aslinda berzah azabidir. Bu aza-
bin kabre nisbet edilmesinin sebebi, kabir azabinin gogunlukta olmasin-
dandir. Aksi takdirde Allah’in azablandirmak istedigi kigi kabre konulsun
veya konulmasin, asilsin veya denizde bogulsun veya vahsi hayvanlar tara-
findan yenilsin veya yakilsin kiil olsun ve kiilleri de denize atilsin, Allah’in
onun hakkinda irade ettigi sey, muhakkak gergeklesir. Azabin mahalli ise
chl-i siinnetin ittifakiyla ruh ve bedenin ikisidir. Bu agidan nimet de azab
gibidir.**

400 Hiidayi, Nefiis, I, 38 a. Bkz. Zemahseri, Kessif, I, 330-331; Beyzavi, Envir, 1, 447. Bu
yetin ifade ettigi mana kendi kendine séylenme ve kalpte yer edip atilmasi miimkiin olmayan
fasit hatiralar1 kapsamaktadir. Ancak bu tiir geylerden dolayr hesaba gekilme, teklif-i ma la
yutak (giig yetirilemeyenden sorumlu tutulma) cinsinden olmaktadir. Buna su sekilde cevap
verilmektedir: Kalpte yer eden diisiinceler iki tiirliidiir. Birinci kisim ki insan, nefsini bunlara
adabte eder ve firsatini buldugu anda bunlari ortaya gikarmaya azmeder. Iste bu diisiince tiirii
sorumlulugu gerektirmektedir. Tkinci kisma gelince burada diigiinceler kalbe gelir, onlardan
nefret ettigi ve arzu etmedigi halde bir tiirlii kalbinden atamaz. Bunlar birinci kismin aksine
sorumlulugu gerektirmemektedir. Hazin, Liibib, 1, 447.

401 Biz. Zemahserd, Kegsaf, I, 330-331.

402 Hiid4yi, Nefiis, 1, 92 a-b. Bkz. el-Egari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Maklitu’l-Islimiyyin ve
Ihtilifirl-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetu’l-asriyye, Beyrit,
1411/1990, 11, 116.
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Burada Hiidayi, kelam ilminin ¢ok tartigilan konularindan kabir aza-
binin keyfiyetine deginmekte ve ehl-i siinnete gore bunun ruh ve cesed ile
birlikte olacagini ifade etmektedir.

IV- LUGAT, SARF VE NAHIV ILMI

Bilginler, Kur’ant kendi goriigiinii de katarak tefsir etmeye ¢alisan
bir miifessirin, sadece me’stir tefsir kaynaklariyla yetinmeyip bir ¢ok ilmi
de hazmetmis olmasini gerekli gérmektedirler. Bu ilimler vasitasi ile bir
miifessir, kabul edilebilir bir akli yorum gelistirebilir. Ayn1 zamanda Islim
bilginleri nazarinda miifessirin bilmesi gerekli olan bu ilimler, onu yanlga
diigmekten ve Allah’a yanlig s6z isnad etmekten koruyan araglar mesabe-
sindedir ki bunlarin baginda liigat, sarf ve nahiv gelmektedir.*%

1. Liigat

Liigat, “her kavmin diistincelerini kendisiyle ifade ettigi sey” seklin-
de tarif edilmektedir.** Gergekten liigat ilmi sayesinde miifessir Kur’an
kelimelerinin gerhini ve vaz’ itibariyle hangi anlamda kullanildiklarini bi-

405 TAbitin donemi mifessirlerinden Miucihid’in “Allah’a

lebilmektedir.
ve ahiret giiniine iman eden birisine eger Arap lehgelerini bilmiyorsa, Al-
lah’in kitabx ile ilgili olarak s6z sOylemesi caiz degildir.” dedigi nakledil-
mektedir.**® Sadece Arap dilini basit seviyede bilmek de yetmemekte,
dili gok ileri seviyede kullanabilme yetenegine sahip olmak gerekmektedir.
Miifessirin Kur’an’dan anlamlandirmak istedigi bir kelime miisterek lafiz
olabilir ve miifessir lafzin iki manasindan birisini bilebilir, diger manayz ise
bilemeyebilir. Eger ayetten kastedilen mana miifessirin bilmedigi anlam
ise gayet tabil olarak Allah’in muradi yansitilmamig olur.*” Herhalde

Miicahid’in yukaridaki soziiyle vurgulamak istedigi gergek de budur.

403 7chebi, Tefsir, 1, 255.

404 Ciircani, Ta’rifit, s. 192.

405 jpn Teymiye, Takiyyiiddin, et-Tefsiru’l-Kebir, thk. Abdurrahman Umeyre, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrt, tsz., IT, 222.

406 Suytti, Itkdn, 11, 231.

407 7ehebi, Tefsir, 1, 255.
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Tefsir ilminde biiyiik 6neme haiz olan liigat yonii izerinde miifessir-
ler 6nemle durmuglar ve climlelerin topluca ifade ettikleri manalara geg-
meden Once, ayette gegen kelimelerin tek tek anlamlarini yakalamaya ga-
higmuglardir**® Miifessirimiz Hiidayi de tefsirindeki metodu oraninda bu
konu tizerinde durmustur.

Simdi konu ile ilgili 6rnekleri vermeye galigalim.

Ornek 1:

Allah $6yle buyurdu: “(Onlar derler ki:) Rabbimiz kalplerimizi egrilt-
me...” (Al imrin, 3/8) Ayetteki bu yakarig, derin ilim sahipleri anlamina gelen
ve onceki dyette gegen “rasihtin”un sozlerinin devami veya bagka bir gorii-
se gore ise baglangi¢ climlesidir.*” Buna gore dyet su sekilde yorumlana-
bilir: “Kur’an’in miitegabihlerine tabi olanlarin kalplerini egrilttigin gibi,
senin rizana uygun olmayan bir yorumu se¢mekle kalplerimizi hak yoldan
ayirma...”*0 Ibn Atdya gore dyette kullamlan “¢3Y” kahibimin mastar
sekli olan “&5” yapisi, hakkin digina sapma anlamina gelmektedir.*!!

Bu ornekte ayetin ilgili kisminin genel tefsirini veren Hiidayi daha
sonra dyette gegen ve ayetin anlagiimasinda anahtar kelime olan “&5” s6z-
ciigliniin “haktan sapma” anlamina geldigini ifade etmektedir.

Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu:
yenlerden maksat, Necrdn Hiristiyan heyeti veya Yahudiler*'? veya miig-

<«

... Inkir edenler var ya” buradaki imin etme-

408 o .HAl, Emin, Kur’in Tefsirinde Yeni Bir Metot, gev. Mevliit Giingor, Kur’an Kitaphg, Tst.,
1995, s. 84-88.

409 El-Ferrd, Ebt Zekeriyya Yahyi b. Ziyad, Me’ini’l-Kur’in, Alemu’l-kiitiib, Beyrtit, tsz., I,
191; en-Neysabiiri, Mahmiid b. Ebi’l-Hasan b. Hiiseyin, Vadhu’l-Beyan fi Miiskilatr’l-Kur’-
an, thk. Safvan Adnan Dévadi, Daru’l-kalem, Daru’s-gamiye, birinci baski, Dimesk-Bagdad,
1410/1990, 1, 234; es-Suytti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekir, el-Iklil fi Istinbati’t-
Tenzil, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ikinci baski, Beyrtit, 1405/1985, s. 67.

410 Hiidayi, Nefiis, I, 41 b. Bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Me’ali Alisi ve

Tefsiri, Bilmen Basim ve Yay., Ist., tsz., I; 326-327.

Hiidayi, Nefiis, 1, 41 b. Bkz. etTeymi, Ebli Ubeyde Ma’mer b. Miisenn, Mecizu’l-Kur’in,

Miiessesetii’r-risle, ikinci baski, Beyrtit, 1401/1981, 1, 86; ibn Kuteybe, Ebli Muhammed

Abdullah b. Miislim, Tefsiru Garibi’l-Kur’in, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiy-

ye, Beyrtit, 1398/1978, s. 101.

Mukitil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmtid Sahata, Hey’etii-

’l-musriyyetii’l-amme Ii’l-kiitiib, 1979, 1, 265.

41

—

41

)
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rik Araplar veyahut da genel manada inkar edenlerdir. “Ne mallari, ne de
¢ocuklart onlara, Allah’a kargt hi¢bir yarar saglamaz.” Yani Allah’in aza-
bindan (onlart kurtaramaz). “Onlar ategin yakitidirlar.” (Al Imran, 3/10) Yani

« »

ategin odunudurlar. Ayette gegen “> 857 sozcligii, “s” harfinin {istiin okun-
mastyla ategin kendisiyle yandig: yakit anlamina gelmektedir.*!?

Iman etmeyenlerin kargilasacaklari azabi anlatan Al-i Imran onuncu
ayetini tefsir eden Hiidayi, ilgili ayette gegen “s45” sozciigiiniin “atesin
kendisiyle tutustugu yakit” anlamina geldigini belirtmektedir.

Ornek 3:

Allah s6yle buyurdu:

maya ridyet etmek ve O’nun disindaki her seyden uzak kalmak stretiyle

<«

... Kim Allah’a sarilirsa...” O’nun emrine uy-

(kim Allah’a baglanirsa) “muhakkak ki o, dogru yola iletilmistir.” (Al imran,
3/101) Ayette gegen “e2=” kokiiniin mastar kipi olan “4e2s” kalibr; engelle-
me, durdurma, koruma, savunma vb. anlamlara, yine ayni kokten gelen ve

‘3)

beg harflisi (humasi) nin mastar kipi olan “plazel” kalibr ise yapigma, simsi-
ki tutunma, muhafaza ve himaye gibi anlamlara gelmektedir.*!*

Bu ornekte Hiidayi, Al-i Imran Stresinin 101. ayetinin ikinci kis-
minda gegen “pmeaxx” fiilinin farkl koklerinin ifade ettigi mastar kiplerinin
anlamlari tizerinde durmaktadir.

Ornek 4:

Allah §6yle buyurdu: “El¢iye indirilen (Kur’an)r dinledikleri zaman,
gozlerinin yasla dolup tastigini gortirsiin...” (Maide, 5/ 83) Clinkii onlarin kalp-
leri incedir ve onlar hakki kabule ok yatkindirlar. Ayette gecen 2.5 fiili-

nin mastar kipi olan “_24\ kalib1, dolup tagmak anlamina gelmektedir.*!s

413 Hiidayi, Nefiis, 1, 446 b. Bkz. el-Huyvani, HGd b. Miikerrem, Tefsiru Kitibillahi’l-Aziz,
thk. Hac b. Said Serifii, Déru’l—garbi’l—islﬁmf, birinci baski, 1990, I, 269; Silih, Behget
Abdulvahid, el-Pribu’l-Mufassal li Kitibillahi’l-Miirettel, Daru’l-fikr, birinci baski, Beyrii,
1413/1993, 11, 13.

414 Hiidayi, Nefiis, I, 59 a. Bkz. etTillovi, Muhammed Bedruddin b. Dervig, Bedi’u’l-Beyin
Lima Asd en Yehfa fi’l-Kur’in, Dimesk, 1397/1977, s. 124, el-Humsi, Muhammed Hasan,
Miifreditu’-Kur’in -Tefsir ve Beydn, Daruw’r-resid, Beyrtt, tsz., s. 63; Mahltf, Hiiseyin
Muhammed, Kelimatw’l-Kur’in —Tefsir ve Beyan, Mcktcbetﬁ’l—islﬁmiyye, birinci bask, Ist.,
1377/1957, s. 42.

415 Hiidayi, Nefiis, I, 131 b. el-Ukberd, Ebu’l-Bek Abdullah b. Hiiseyin, et-Tibyan fi rabi’l-Ku-
r’in, thk., Ali Muhammed Becévi, Daru’l-cil, ikinci baski, Beyrat, 1407/1987, 1, 455; As1m,
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Verilen bu 6rnekte Maide Stresi’nin 83. ayetini tefsir eden Hiidayi,
ayetin birinci kisminda gegen “_24” gelecek zaman kalibinin mastar kipi
olan “24)\ yapisinin “dolup tagma” anlamina geldigini belirtmektedir.

2. Sarf

I’lal yoniinden kelimenin degisik hallerinin kendisiyle bilindigi ilim-
dir geklinde tarif edilmektedir.*® Gergekten bu ilim yardimiyla farkl
yapilar ve ¢ekimler bilinebilir.*'” Baz: biiyiik dilcilerin “Bu ilimden yok-
sun kalan, ilimlerin biiyiik kismindan uzak kalmugtir. Ciinkii 6rnek olarak
miibhem bir kelime olan “4>3” sozciigliniin anlami ancak mastar kiple-
riyle bilinebilir.” dedikleri nakledilmektedir.*'® Ayni konuda Zemahgeri
ise soyle demektedir: “Tefsirdeki bid’atlerden bir tanesi de, “her milleti,
imamiyla ¢agirdigimiz giin...” (isr, 17/71) ayetindeki “imam” sozciigliniin,
“iimm” kelimesinin ¢ogulu oldugunu iddia edenin soziidiir. Bu iddia sarf
ilmini bilmemenin dogurdugu biiyiik bir yanlighktir.”*®

Miifessirimiz dyetlerin tefsirinde yer yer ayette gecen sozciiklerin sarf
yoniinden istikaklarina deginmektedir. Simdi bu konuyla alakali bazi 6r-
nekler tizerinde duralim.

Ornek 1:

Allah g6yle buyurdu: “... O halde kuslardan dérdiinii tut...” (Bakara, 2/260)
Ayette gecen « .5 sozciigii isim halini almig mastardir veya « 5b” sézciigii-
niin ¢oguludur. Arkadasg ve binen anlamina gelen “c>l»o” ve “cS1,” keli-
melerinin ¢ogullarinin “c>»” ve “<5.” seklinde gelmesi gibi...*?

Burada Hiidayi, Bakara Stresi’nin 260. ayetinde bahsi gegen « -b” ke-
limesinin, isimlesmis mastar veya b sozcligiiniin ¢ogulu olabilecegini
belirtmekte ve buna gore 4yeti yorumlamaya ¢aligmaktadur.

Kamiis Tercemesi, Bahriye Matbaasi, Ist., 1305, II, 1290; Seyrevan, Abdiilaziz Izzuddin,
el-Mu’cemu’l-Cami’ Ii Garibi’l-Kur’ini’l-Kerim, Darw’l-ilm I1’l-meldyin, birinci baski, Beyrfit,
1986, s. 327.

416 Clircani, Ta’rifit, s. 133.

417 7chebi, Tefsir, 1, 255.

418 Suyfti, Itkan, 11, 231.

419 Zemahgerd, Kessaf, 11, 682.

420 Hiidayi, Nefiis, I, 33 a. Bkz. Ebtrs-Swd, Irsid, 1, 255-256.
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Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “Zuliim ile 6kstizlerin mallarini yiyenler”, haksiz
yere zuliim yaparak (yetimlerin mallarim yiyenler,) “karinlarmna sadece ates
koymaktadirlar” yani karinlar1 atese yonelir ve ategle dolup tasar. “Cilgin
bir atese gireceklerdir” (Nisa, 4/10) Ayctte gegen “0slhaw” gelecek zaman
tiili, “gireceklerdir” anlaminda bina fail yani 6znesi belli olan yapi seklinde
kullanilmistir...#!

Ornekte verilen yette gecen “Osha” fiili miifessirler tarafindan
bina fail (6znesi belli) ve bina meful (6znesi belli olmayan) okunus sekilleri-
ne gore farkli anlamlandirilmig,**? ancak Hiidayi tercihini birinci yonde
kullanmugtir.

Ornek 3:

Allah §6yle buyurdu: “... Giinegi ve ay1 (vakitlerin bilinmesi igin) birer
hesap (6lglisii yapmugtir)...” (Enam, 6/96) Yani giinesi ve ay1 hesap alameti kil-

(€9

. 2 . . . .. e e age o
mugtir. “0lw>" kelimesi, “_~” harfinin tstiiniiyle okunan “—w>” fiilinin

mastar kipidir. Nasil ki “~” harfinin esresiyle okunan “Ol.>" mastar kipi,
“>” fiilinden gelmektedir. Baska bir goriise gore ise “—lg” tekil s6z-
ciigliniin gogulunun “Oles” geldigi gibi, dyette gegen “Ol=" kelimesi de
“clu>” tekil sozciligliniin ¢oguludur.*?

Burada Hiidayl, En’am Stresi’nin 96. ayetinin tefsirinde “Olw.>" ke-
limesini sarf yoniinden konumunu belirlemeye ¢aligmakta ve bununla ala-
kalr farklr goriigleri belirtmektedir.

3. Nahiv

Kur’an™ tefsire yeltenenlerin bilmeleri gerekli olan ilimlerin en 6nem-

421 Hiidayi, Nefiiis, T, 76 b. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 1, 335; Zemahgerd, Kessdf, I, 479.

422 Bina fail ve bind mef*(il hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Malik, Ebi Abdillah Muham-
med Ceméluddin, Elfiyye, Mektebetit’l-asriyye, Beyrtit, 1409/1988, I, 454-455; Ibn AKil,
Bahauddin Abdullah, Serhu Ibn Akil ali Elfiyyeti Ibn Mélik, Mektebetu’l-asriyye, Beyrti,
1409/1988, 1, 454-455.

423 Hiidayi, Nefiis, I, 146 a. Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 1, 503; ez-Zemahgeri, Mahmad b.
Omer, el-Mufassal i f]mi?—Lllga, Diru ihyarl-ulm, birinci baski, Beyrtt, 1410/1990, s.
261.
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lilerindendir.*2* T’rab, bina ve diger yonlerden Arapga terkip yapilarinin
kendisiyle bilindigi ilimdir diye tanimlanan nahiv bu tarifin disinda, 1’lal
yoniinden kelimelerin yapilarinin kendisiyle bilindigi ilim veya dogru ve
yanlg soziin dogrulugunu ve yanhshgini ortaya ¢ikaran kaideler ve kurallar
biitliniidiir seklinde de tarif edilmektedir.*®

Gergekten dildeki sozciik ve terkiplerin anlami ctimledeki konumlari-
na gore degisiklik arzetmektedir. Ayrica bu ilim vasitasiyla kiginin hitabeti
gelisir ve Kur’in kir&’atlerinin mantig1 daha iyi kavranmug olur.*?

Miifessirler Kur’an ayetlerinin tefsirinde ciimlelerin gramatik agidan
¢oziimlenmesine biiyiik 6nem atfetmisler ve genelde yorumlamada kisisel
tercihlerini bunun tizerine bina etmislerdir.*>”

Hiidayi de eserinde ayetlerin tahliline deger vermis ve bu konu {ize-
rinde hassasiyetle durmugtur. Simdi bununla alakali 6rnekler verelim:

Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu:

[€9

(Allah bagislamasint)  diledigini bagislar,
(azaplandirmak) istedigine de azap eder...” (Bakara, 2/284) Ayette gegen “an”
ve “wdx” fiilleri cezm ile okundugunda sartin cevabi tizerine atfedilmig
olur, 6tre ile okundugunda ise baglangig ciimlesi yerine gegerler. “<” harfi
olmaksizin bu iki fiili cezm ile okuyan, bunlar1 bedelir’l-ba’d veya bedelii’l-
istimal olarak gartin cevabindan bedel yapmus olur...*?

Bu 6rnekte Hiidayi Bakara Stresi’nin 284. dyetinde gegen iki fiilin
gramer agisindan tahlilini ve buna gore ayetin degisen anlamini belirleme-
ye ¢aligmaktadir.

Ornek 2:

Allah s6yle buyurdu: “Allah’in ayetlerini inkir edenler, haksiz yere

424 el-GazzAli, Eblt Himid Muhammed b. Muhammed, Cevahiru’l-Kur’in, thk. Muhammed Re-
sid Riza, Déru ihyai’l-ultim, tigiincii baski, Beyriit, 1411/1990, s. 37.

425 Ciircani, Ta’rifit, s. 240.

426 Suytid, ftkan, 11, 231; Zehebi, Tefsir, I, 255.

427 en-Nevevi, Ebfi Zekeriyya Yahya b. Seref, et-Tibyin fi Adiabi Hamelet’l-Kur’in, thk. Mu-
hammed Cebbar, Dﬁru’l—bcﬁiri’l—islﬁmiyyc, ikinci baski, Beyrtit, 1410/1990, s. 156-157;
Zehebi, Tefsir, 1, 264-265.

428 Hiidayi, Nefiis, T, 38 a. Bkz. es-Siirdi, Halil b. Hiiseyin b. Halid, Basiratw’l-Kuliib i Keldmi
AlIAmi’l-Guytib (yazma halinde 6zel kiitiiphanemizde bulunmaktadir.), T, 70.
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>)

peygamberlerini Sldiirenler..” onlar Yahudilerdir. Haksiz yere peygam-
berleri oldiirdiiler ve Hz. Peygamber’i (sallallahu aleyhi ve sellem) 6ldiirmek iizere
tuzak kurdular; fakat Allah elgisini onlarin serrinden korudu. “Insanlar
arasinda adaleti emredenleri oldiirenler (var ya), onlara act bir azabr miij-
delel” (Al Imran, 3/21) “<” harfiyle baglayan ayetin son climlesi, ayetin ba-
sindaki “«4” edatimun haberi konumundadir. “<” harfinin bu edatin habe-
rinin bagina gelmesinin sebebi ise isim ciimlesinin sart anlamini tazammun
etmesindendir. Ciinkii bu edat ibtida (baglama) anlamin1 degistirmemekte,
bilakis gii¢lendirmektedir. Hemzesi iistiin olan “01” edati da béyledir. ...
Aldiginiz ganimetlerin begte biri, Allah’a aittir...” (Enfil, 8/41) dyetinde ol-
dugu gibi hemzesi {istiin olan “o™ edatimin haber ciimlesinin bagina “&”
harfi gelmistir. “<J” ve “J«” edatlarina gelince bunlar, nahivcilerin ittifa-
kiyla haber ciimlesinin bagina “<” harfinin gelmesine engeldirler. Dil bil-
gini Sibeveyh’e gore ise miibteday1 nesheden edatlardan birinin var olmasi
halinde “<” harfi haber climlesinin bagina gelmez.*?* Bu durumda takib
eden “onlarin yaptiklar: bosa ¢ikmustir...” (Al Imran, 3/22) dyeti, “O}” edatinin
haberi olmaktadir.**°

Verilen bu 6rnekte goriildiigii tizere Hiidayi, bir nahivei yaklagimiyla
ayeti gramer yoniinden ¢oziimlemeye ¢aligmakta ve farkl dilsel kaidelere
gore ayeti degisik sekillerde anlamlandirmaktadir.

Ornek 3:

Allah $0yle buyurdu: “(Ey Muhammed) onlarin ategin basinda dur-
durulmug (hapsedilmis ve atese arzedilmis) iken ah ne olurdu, kegke biz
(diinyaya) geri dondiirtilseydik de Rabbimizin dyetlerini yalanlamasay-
dik, inananlardan olsaydik, dediklerini bir gorsen!” (Ewam, 6/27) Ayetin son
ctimleciginde gegen “wdS” ve “0 7 fiilleri baglangi¢ ctimlesi olmak tizere
sonlarindaki harfin 6tresiyle okunmaktadir. S6z konusu harflerin {istiin

429 Bkz. es-Sibeveyh, Ebti Bisr Omer b. Osman b. Kanber, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muham-
med Harun, Mektebetii’l-haneci, Misir, 1977, 1, 18; es-Suyiti, Celdluddin Abdurrahman b.
Ebibekir, el-Miizhir fi Ulimr’l-Luga ve Envaih4, tlk. Muhammed Ahmed Becavi, Muham-
med Ebw’l-Fazl Tbrahim, Daru’l-ihyai’l-kiitiibi’l-arabiyye, tsz., IT, 405.

430 Hiidayi, Nefiiis, T, 45 b-46 a; en-Nehhis, Ebfi Cafer, Me’Ani’l-Kur’4ni’l-Kerim, thk. Muham-
med Ali es-Sabtni, Merkezu ihyai’t-tiirasi’l-arabi, birinci baski, 1408/1988, I, 375.
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okunmalar1 halinde ise bu iki fiil temenni edatinin cevabr olur. Yine bu
iki fiilden birincisinin Otresi, ikincisinin de tstiintiyle okunmaktadir. Bu
durumda “#” edatinin cevabr hazfedilmis olur. Yani sen biiyiik ve dehset
verici bir durum goriirsiin...*!

Bu ornekte de Hiidayi ayeti gramer agisindan tahlil etmekte ve ayet-
teki fiilerin farkli okunug bigimlerine gore kazandig: farkli anlamlar: tize-

rinde durmaktadir.

V- BELAGAT

Halin muktezasina uygun bir sekilde s6z soyleme sanati anlamina
gelen belagit ilmi; me’ani, beyan ve bed?’ ilimlerini kapsamaktadir.*3
Me’ani ilmi vasitasiyla manayr ifade etmesi yoniiyle kelamdaki terkiplerin
ozellikleri, beyan ilmiyle manaya delaletin agik veya gizli olmasi agisindan
degisiklik arzeden terkiplerin yapilar1 ve bed?” ilmi yardimiyla da kelami
giizel hale getirme yollar1 6grenilir.*3* Dolaysiyla miifessirin bilmesi ge-
rekli olan ilimlerin baginda belagat ilmi gelmektedir. Ciinkii miifessir Ku-
r’an ’cazinin gerekli kildig1 s6z inceliklerine ridyet etmek durumundadir ki
bunlar da ancak me&’ni, beyan ve bed? ilimleriyle kavranlir.*3*

Miifessirler, tefsirlerinde 6zellikle tenbih (uyarma), tahzir (korkutma),
teshir (hasretini dile getirme), tergib (yonlendirme), va’d (miikafatlandirma
s0zii), va’'id (cezalandirma s6zii) vb. konulart igleyen 4yetlerin yorumlanma-
sinda Kur’in belagatinin betimlemelerini tahlile ¢aligmuglardir.*3
Simdi az da olsa tefsirinde ilgili ayetler {izerinde duran Hiidayi’den

bazi 6rnekler vermeye ¢aligalim:

431 Hiidayi, Nefiiis, T, 141 b. Bkz. Tbn Kesir, Tefsir, I, 128.

432 CiircAni, Ta’rifit, s. 46; Bilmen, Omer Nastht, Biiyiik Tefsir Tarihi-Tabakatw’l-Miifessirin,
Bilmen Yay., Ist., tsz., I, 61.

433 Suynd, ftkdn, 11, 231.

434 el-Humsi, Naim, Fikretu Icizi’l-Kur’in Miinzii’l-Bi’seti’n-Nebeviyye Hatta Asrina’l-Hazir,

Miiesseseti’r-risile, tsz. s. 29; Bezere, Ahmed Muhtar, Fi cizi’l-Kur’in: Dirdsetiin Tah-

liliyye Ii Stretr’]l-Enfil, Muhteva ve’l-Bind, Daruw’l-me’min Ii’t-tiirds, birinci baski, Beyrtit,

1408/1988, s. 10-11.

435 el-Bakillini, Ebtibekir b. Tayyib, Tcdzu’l-Kur’dn, Darw’l-ma’rife, dordiincii baska, (itkén ile
birlikte), Beyrtit, 1398/1978, 11, 228; Ciircini, Esrdru’l-Belage, s. 9-14.
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Ornek 1:

Allah s6yle buyurdu: “Mallarin1 Allah yolunda harcayanlarin duru-
mu”, yani onlarin nafakalarinin 6rnegi, hem kendilerinin hem de sada-
kalarinin sifati: “Yedi bagak veren bir danenin durumu gibidir.” Veyahut
muzafin hazfiyle climlenin takdiri oyle olmaktadir. Onlarin 6rnegi yedi
bagak veren bir daneyi ekenin durumu gibidir. Yegertmenin daneye isnadh,
onun topraga ve suya isnadi gibi (mecizi)dir. Ger¢ek manada yegerten Al-
lab’tir. “Her basaginda yiiz dane olmak tizere...” (Bakara, 2/261) Yani ondan
yedi govdesi olan bir kok ve her govdenin de iginde yiiz dane bulunan bir
bagak meydana gelir. Temsil*** aynen vuku’u gerekli kilmaz. Buna gore
bu climlenin anlami “nafakalarinin sevabi yediyiize kadar artabilir” geklin-
de olmaktadir.*3”

Bakara 261. ayeti tefsir eden Hiidayi, bu 6rnekteki temsilin sadakanin
sevabini arttirmay tasvir etmek igin oldugunu, verilen rakama ulagmanin
temsilde sart olmadigini belirtmektedir.

Ornek 2:

Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Ve topluca Allah’in ipine sumsiki
sartin..” (Al Imrn, 3/103) Bu dyetin anlami goyledir: (Kendisine) baglanani
Allah’in emrine mubhalefet etmekten korusun diye ibadet ve taate saril-
maktir. Ayette gegen ve sozliikte “Allah’in ipi” anlamma gelen “d) &=
ifadesi,**® bazen de istr'are*® geklinde Kur’an ve sozlesme manasinda
kullanilmaktadir. Ciinkii Allah Kur’an’a tutunan ve sarilan1 kotii yola sap-
maktan muhakkak korur...**

Bu 6rnekte Hiidayi Al-i Imran Stresinin 103. dyetinde gecen “Jo>

al” kavrami tizerinde yogunlagmakta ve bunun Kur’an ve s6z verme an-

436 Temsil: Aralarindaki miigterek anlam nedeniyle bagka bir ciizde bulunan tekil hitkmii bir ciiz’e
vermektir. Fikthgilar buna kiyas, ciizlerden birincisine fer’, ikincisine asl, iki ciiz arasindaki
ortak anlama da illet ve cAmi’ ismini vermektedirler. Ciircani, Ta’rifit, s. 66.

437 Hiidayi, Nefiis, 1, 34 a. Bkz. Zemahgeri, Kessif, 1, 310.

438 Brz. Mustafa brahim, Zeyat Ahmed Hasan, Abdulkadir Hamid, Neccar Muhammed Ali,
el-Mu'cemur’]-Vesit, Mektebetir’l-ilmiyye, Tahran, tsz., I, 153.

439 Ystiare: Aradan miigebbehi kaldirmak stiretiyle tesbih (benzetme) de miibalagayr saglamak
igin bir seyde hakiki mananmn varhigin iddia etmektir. Ciircani, Ta’rifit, s. 20-21.

440 Hiidayi, Nefiis, 1, 59 a. Bkz. Zemahseri, Kessaf, 1, 394-395.
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laminda kullanilabilecegini**!, ayetteki siyak-sibak (baglam)in da buna
daha uygun oldugunu belirtmektedir.

Ornek 3:

Allah g6yle buyurdu: “... Diinya hayati, aldatic1 zevkten baska bir sey
degildir.” (Al imran, 3/185) Allah diinya hayatini alicya satin alsin diye kusur-
lar1 gizlenerek satilmak istenen ve daha sonra ige yaramazhig: ve kotiiligi
ortaya ¢ikan bir meta’a tesbih etmek (benzetmek)tedir.*> Ancak diinya
hayati, ahireti kazanmak isteyen i¢in maksada ulagtiricidir...**

Bu érnekte Al-i Imran 185. 4yetinin son ciimlesini tefsir eden HiidA-
yi, ayette gegen ve “aldatma, kandirma ve yaniltma” gibi anlamlara gelen
“gurur™*** sozciigiinden yola gikarak diinya hayatini, kusurlari gizlen-
mek stretiyle satilmak istenen bir mala benzetmektedir.

VI- STIR
Kur’an-1 Kerim, Arap edebiyat1 ve giirinin zirveye ulastigi bir donem-
de nazil olmustur. Boyle oldugu halde Kur’an kendi kullandig tislubu ve
belagatiyle, kendisine iman etmeyenleri dahi hayrete diigiirmiis ve kendisi
gibi veya kendisine benzer s6z soylemekten onlari aciz birakmigtir. *45
Kur’an’in kendisi dilinin agik ve net bir Arapga oldugunu ifade et-
mektedir.**¢ Dolayisiyla Kur’an ayetlerindeki kelimelerin ¢oziimlenmesi

ve anlagilmasinda Arap divani olmakla nitelendirilen Arap siirinin 6nemli

bir yeri bulunmaktadir.*#”

441 er-Razi, Muhammed b. Ebibekir b. Abdilkadir, Muhtasaru’s-Sihih, Mcktebetu liibnan, Bey-
rht, 1989, s. 107.

442 Tegbih: Miigebbehin, miisebbehiin bihe bir anlamda ortak olduguna miitekellimin yol gos-
termesidir. Burada tegbihten kastedilen isti’arenin ii¢ seklinden (tahkikiyye, kinaye ve tecrid)
birisiyle olmayamdir. Bkz. Ciircini, Ta’rifdt, s. 58; el-Kazvini, Celiluddin Muhammed b.
Abdirrahman, Telhisu’l-Miftih, haz. Nevzat Yanik, Mustafa Kilig, M. Sadi Cogenli, Huzur
Yay., Ist., tsz., s. 94 vd.

43 Hiidayi, Nefiiis, 1, 69 a. Bkz. Zemahgerd, Kessaf, I, 448-449.

444 Biz. Firuzabadi, Kimis, s. 577-578.

45 By, Tra, 17/88.

446 B, Nahl, 16/103.

447 7ehebi, Tefir, 1, 75.
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Sahibeden ozellikle Ibn Abbas’in Kur’An’da vérid olan garip soz-
ciiklerin anlaminin belirlenmesinde, kadim Arap siirine miiracaat ettigi
nakledilmektedir.**® Yine Kébe civarinda onunla Nafi b. Ezrak arasinda
soru-cevap seklinde gegen ve Kur’an’daki garip kelimelerin anlagilmasin-
da Arap Cahiliyye siirinin 6nemini konu alan ve ikiyliz meseleye yaklagan
tartigmay1 kaynaklarimiz nakletmektedir.**

Sahabeden sonraki donemlerde de Kur’an tefsiriyle ilgilenenlerin
biiyiik bir kismi, Kur’an kelimelerinin izahinda eski Arap siirinden istifade
etmeyi goz ardi1 etmemis ve bu olugum haliyle miifessirlerin tefsirlerindeki
farkli metotlarina paralel olarak devam etmigtir.**°

Hiidayi de Kur’4n ayetlerinin beydninda siirden az da olsa yararlanan
miifessirlerdendir. $imdi konu ile ilgili birka¢ 6rnek tizerinde durmak is-
tiyoruz.

Ornek 1:

Iyi dinle Allah digindaki her sey bostur.

Ve her nimet muhakkak ki gegicidir.*!

Hiidayi bu siiri “diinyada her iglenenin hesabinin verilecegini ve Alla-
h’in hesabr ¢abucak goren” oldugunu ifade eden dyetin*? izahinda delil
olarak getirmektedir.

Ornek 2:

Allah’a andolsun ki ben isteyerek sizi terk etmedim.

Fakat (Allah’in) olmasina hitkmettigi sey vukubulacak.*>?

Bu siiri miifessirimiz “0 ve benzerlerinin ciimle seklinde gelen ha-
berlerinin baginda, manay1 te’kit etmek {izere “<” harfinin bulunmasinin
gerekliligine 6rnek olarak getirmektedir. Nitekim buna sebkat eden ayet-
te** de ayn1 gramer kuralinin varlig: dikkatimizi gekmektedir.

448 Aydemir, Ebti’s-Su’id, s. 233.
449 7hebi, Tefsir, 1, 75.

450 Aydemir, Ebti’s-Su’id, s. 233.
51 Hiidayi, Nefiis, 1, 25 a.

452 Bkz. Bakara, 2/202.

453 Hiidayi, Nefiis, T, 45 b.

454 Blkz. Al-i Imran, 3/21.
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Ornek 3:

Allah1 sevdigini soyledigin halde O’na isyan ediyorsun

Omriime yemin olsun ki, bu tuhaf bir durumdur.*55

“De ki: Eger Allah’ seviyorsaniz bana uyun...” (Ali Imran, 3/31) ayetini
tefsir eden Hiidéyi, birisini sevdigini iddia edenin sevdigini soyledigi kisi-
ye itaat etmesi gerektigini belirtmekte ve s6z konusu siiri de bu goriigiinii
destekler mahiyette getirmektedir.

Ornek 4:

(Hayir olarak) malindan giden igin aglamaktadir.

Ancak hakikatte gittigini (soyledigi) mal kalicidir.*%

Hiidayi, bu siiri “Sevdiginiz seylerden (Allah igin) harcamadik¢a asla
1yilige ulagamazsiniz...” (Al imran, 3/92) ayetinin tefsirinde gergekten kalict
olanin insanin gittigini diigiindiigii sadaka oldugunu ortaya koymak iizere
getirmektedir.

Verdigimiz bu 6rnekler diginda Hiidayi’nin tefsirinde farkli sekillerde

siiri kullandigini gormek miimkiindiir.*”

VII- TASAVVUF

Tasavvuf sOzciigiiniin nereden tiiredigi ve kokiiniin ne oldugu konu-
sunda alimler arasinda goriis birligi yoktur. Bazilari bunun yiin anlami-
na gelen “stf” kokiinden alindigini belirtmistir.#5® Zira stfiler yiinden
elbise giymek stiretiyle, ipek ve pamuktan liiks elbise giyen diinya ehli
ve diinyaya kargt tavir koyuyorlardi.*®® Diger bir gortise gore camide

ve Allah’in huzurunda ilk safta bulunmalari nedeniyle kendilerine “stfi”

455 Hiidayl, Nefiis, 1, 47 a.

456 Hiidayi, Nefiis, I, 57 a.

457 Bkz. Hidayi, Nefiis, I, 51 b; I, 83 b; I, 116 b; I, 127 a; I1, 1 a; I1, 18 a; 11, 82 a; IIT, 97 b;

111, 115 a.

cl-Kelabazi, Ebtbekir Muhammed, et-Ia’arruf Ii Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Darw’l-iman, Bey-

rit, birinci baski, 1407/1986, s. 21.

459 es-Sithreverdi, Ebti Hafs $ihabuddin Omer, Avirifii’l-Me’irif — Tasavvufun Esaslari, haz. Ha-
san Kamil Yilmaz, Irfan Giindiiz, Vefa Yay., Ist, 1990, s. 73.

458
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denmigstir.*®® Diger bazi alimlere gore ise vasiflart itibariyle suffe ehli-
ne benzedikleri igin “stifi” seklinde isimlendirilmiglerdir.**! Bazilar1 da
miiridin kalbi temiz oldugu, zahir ve batiniyla Rabbine muhalefet et-
mekten sakindigr igin “sfi” kelimesinin temizlik anlamina gelen “safa”
kokiinden geldigini ifade etmistir.*? Ancak “stfi” sozciigiiniin “saff”
ve “safa” kelimelerinden tiiremesi, dil kaideleri ve mantig1 agisindan si-
kintilidir.*63

Tasavvuf 1stilahta goyle tarif edilmektedir: Nefsi Allah’in istegi dog-
rultusunda Allah’la beraber kilmaktir. Tasavvuf ayn1 zamanda kalbin agil-
mast ve ruhun yiikselmesidir. Bu kalbi ag¢ilimda temizlenmek isteyen te-
mizlenir, kirden arinmak isteyen arinir. Bu riihi yiikseliste ise melekler ve
nur semasina, feyz ve ilham alemine ¢ikig vardir. Ancak bu agilma, yiiksel-
me ve konusma, sema ve arzin hakikatinde teemmiil, tedebbiir ve tefekkiir
etmektir. Cisim ve nefs birbirinden ayrilmaz iki pargadir. Birisi temizlen-
meden digeri temizlenemez. Onun igin nefsinin temizlenmesini ve yik-
selmesini isteyen, beden gehvetlerinden ve lezzetlerinden vazge¢melidir.
Buna gore tasavvuf; diisiince, amel, terbiye ve siiltik biitiintidiir. *¢*

Yukarida ifade edildigi gibi “zithd hayatini tercih etme” anlamindaki
tasavvuf, IslAm’mn ilk doneminden itibaren mevcuttu.* Bir cok sahibe
diinya ve diinya metaindan uzak durmakta, nefslerini ziihd ile dizginle-
mekte ve agir1 denecek derecede ibadete baghlik gostermekteydi. Nitekim
onlardan bazis1 geceyi ibadet, giindiizii de orugla gegirmekte, bazis1 ise
nefsini terbiye ve ruhunu olgunlastirmak i¢in karnina tag baglamaktaydi.

460 el-Hucvird, Ali b. Osman Cullabi, Kesfir'l-Mahctib-Hakikat Bilgisi, Haz. Siileyman Uludag,
Dergah Yay,, birinci baski, Ist., 1982, s. 111.

461 cl-Afifi, Ebwl-Al4, Tasavvuf - Islim’da Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal,
iz Yay., Ist., 1996, s. 33.

462 el-Kugeyri, Abdiilkerim b. Havazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed, Kuseyri Risdlesi,
haz. Silleyman Uludag, Dergah Yay., Ist., tigiincii baski, 1991, s. 450.

463 1bn Haldun, Mukaddime, Daru’l-kalem, Beyrit, altinct baski, 1406/1986, s. 467; Zchebt,
Tefsir, 11, 324.

464 Tbn Haldun, Mukaddime, s. 467-475; Zehebi, Tefsir, s. 324-325; Ates, Siileyman, Isdrf Tef:
sir Okulu, Yeni Utuklar Negriyat, ikinci baski, Ist., 1998, s. 12; Yiice, Abdiilhakim, Rdzi’nin
Tefsirinde Tasavvuf, Caglayan Yay., Izmir, 1996, s. 17.

465 Selvi, Dilaver, Kur’in ve Tasavvuf Tefsirlerin Tasavvufa Bakusi, Sule Yay,, Ist., 1997, s. 23.
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Biitiin bunlara ragmen onlar kendi donemlerinde “stfi” lakabr ile anilma-
dilar. Hicri ikinci asirdan itibarendir ki zithd hayatina 6nem verenler ve
Allah’in taatinde fena olanlar “stfi” lakabr ile amlmaya basglandilar.*%® Bu
sekilde ilk defa “stfi” lakabi ile anilanin Ebt Hisam Kuaft (150/767) oldu-
gu belirtilmektedir.*”

Tasavvufun niivesini olusturan bu ilk donem zahidlerindeki Allah
korkusu, Allah’t tam olarak kavramaktan ziyade Allah’in iradesine biitii-
niiyle teslim olmaktan ibaretti.*® Baslangicta ferdi ve dini bir hareket
seklinde gelisen tasavvuf, bundan boyle diger ekoller gibi sekillenmeye,
bazi stfi konular olusturmaya, ogretilerini ve nazariyelerini disiplinize
etmeye bagladi. Zamanin gegmesiyle tasavvufun sozii edilen konular1 dal-
lanip budakland1 ve mutasavviflarin yasadiklar: ilmi muhitin durumuna
gore de ogretileri ve nazariyeleri geligti.**

Sade ziihd hayati sistemlesip tasavvuf haline gelince bu yolda giden-
ler, kendi diigiincelerine uygun fikirleri toplayip bir disiplin olusturmaya
basladilar. #7° Boylece fikih, keldm, hadis gibi tasavvuf ilmi de, tabilin
ve tebew’t-tabiin donemlerinde sekillendi. Bu gergevede fikih nassin zahird
yonii ile ilgilenirken*”! tasavvuf ise nassin batin yoniine odaklandi. Her
mezhep ve firka mensubu gibi mutasavviflar da Kur’an ayetlerini man-
tiklart dogrultusunda yorumlamaya ve goriiglerini Kur’an ve hadislerle
desteklemeye ¢aligtilar.*”> Stfi miifessir de etkisinde kaldig: zevk haline
uygun olarak ayetlerden ilk anda akla gelmeyen ancak tefekkiirle ve aye-
tin isaretiyle kalbe dogan ve “isari tefsir” seklinde isimlendirilen anlamlar
¢ikardi.*”3

Ancak “Kur’an ayetlerini tasavvuf ve seyr-u siiltk erbabina beliren
gizli bir igaretle zahir anlamin diginda yorumlama eylemi” diye tarif edi-

466 7ehebi, Tefsir, 11, 325.

467 Ates, Isdrf Tefsir Okulu, s. 17.

468 Ates, Isdrf Tefsir Okulu, a.y.

469 7chebi, Tefsir, 11, 325.

470 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 18.

471 Koca, Ferhat, Islim Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum), ISAM Yay, Ist.,
1996, s. 24-27.

472 Zehebt, Tefsir, 11, 325-326; Ates, Isdrf Tefsir Okulu, s. 18.

473 Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 19.
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len “igari tefsir”in kabul edilirligi konusunda alimler arasinda goriig birligi
mevcut degildir.*”* Zerkesi’ye gore mutasavviflarin Kur’an ayetleri ile
ilgili sozleri tefsirden ziyade Kur’an okuma aninda kalplerine dogan an-
lamlardan ibarettir.*”® Teftizini (791/1389)’nin konu hakkindaki yaklagi-
mu ise daha agik ve nettir: Ona gore: Zahirleri yon ve cisim sahibi olmay1
sezdiren ayetlerde oldugu gibi kesin bir engel bulunmadikga kitap ve siin-
netin naslari, zahirleri izere anlamlandirilir. Zahir manalar1 birakip batin
chlinin iddia ettigi anlamlara gitmek Islim’dan yiiz evirmektir. Bunlara
chl-i batin denmesinin sebebi, naslarin zahirleri tizerine olmadigini bila-
kis naslarin batin1 oldugunu ve naslarin bu i¢ anlamini ancak kendileri-
nin kavradigini iddia etmelerindendir. Fakat bazi muhakkiklerin “naslar
zahirleri lizerine hamledilir. Ancak bununla beraber naslarda siiltik erba-
bina beliren ve asil maksat olan zihir anlamlar ile bagdastirilabilen ince
ve gizli isaretler de vardir” seklindeki izahlar1 imanin kemalinden ve sade
irfandandir.*’¢

Buna gore tasavvuf ameli ve nazari olmak tizere iki kisma ayrilmakta,
birincisinde amel yonii 6n planda tutuldugu halde ikincisinde felsefi na-
zariyelere Oncelik taninmaktadir.*”” Burada her iki kismin goriislerine
uygun olarak gelisen isari stfi tefsir ile nazari sGfi tefsirin kisimlar tizerin-
de durmak istiyoruz.

1. Iséri Tefsir

Siiltik erbabina agilan ve asil maksat olan zahir mana ile bagdastirilma-
s1 miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve igaretlere gore Kur’an ayetle-
rini yorumlamaktir.*’”® Bu tefsir sGfinin 6n kabullerine degil, bulundugu

makam geregi kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanmaktadur.*”

474 7erkani, Menahil, 11, 78.

475 7Zerkani, Menahil, 11, 78.

476 en-N esefl, Necmiiddin Ebt Hafs Omer b. Muhammed, Metnii’l-Akaid, Bahar Matbaasy, Ist.,
1973, s. 189; etTeftizani, S2’duddin Mes’ad b. Omer, Serhu’l-Akdid, Bahar Matbaas, Ist,
1973, s. 189; el-Kesteli, Muslihuddin Mustafa, Hasiyetii’l-Kesteli ald Serhi’l-Akaid, Bahar
Matbaast, Ist., 1973, s. 189-190.

477 Zerkani, Menahil, 11, 78-79.

478 Zehebi, Tefsir, 11, 338.

479 Ates, Isdrf Tefsir Okulu, s. 19.
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2. Nazari Tefsir

Tasavvufi diigiincelerini nazari konulara ve felsefi 6gretilere dayandiran-
larin Kur’an ayetlerini kendi goriiglerine uygun diisecek sekilde yorumlama-
laridir. Bu mutasavviflarin, nazariyeleri ve 6gretileri gergevesinde Kur’an’a
yonelmeleri gayet tabiidir.* Ancak her isteyen mutasavvifin da istedigini
Kur’an’da bulmasi**! veya her soyledigini Kur’an’a dayandirmasi kolay ol-
mamugtir. Ciinkii Kur’an nazariyeleri ispat igin degil insanlarin hidayeti igin
Arapga bir lisanla inmigtir. Fakat mutasavviflar felsefi 6greti ve nazariyele-
rini Kur’an’a kabul ettirme hirsiyla ¢irpinmug, hakikaten biiyiik zorlamalarla
dinin zahirine ters diisen ve dil kaideleri agisindan ihtimal dairesinde goriin-
meyen bir takim yorumlamalara gitmislerdir.**> Bundan dolay1 bu tefsir
bi¢iminin geneli itibariyle Kur’an’ asil amacindan uzaklagtirdig sdylenebi-
lir. Zira Kur’an’in 6gretisiyle mutasavvifin ogretisi ¢elistigi zaman mutasav-
vif, Kur’ant 6gretisi dogrultusunda te’vil etmeyi tercih etmistir.*3

Sufi tefsirin bu iki kismi arasinda herhangi bir mukayeseye gitmeden
Isari Tefsir’in kabul sartlarina gegmek istiyoruz. Isari Tefsirin kabul edile-
bilirligi agagidaki sartlara uygunluguna baghdur:

— Kur’dn nazminin zahir anlamu ile ¢elismemelidir.*%*

— Nassin sadece bu isari anlamu ifade ettigi, bunun diginda zihir ma-
nasinin olmadigr iddia edilmemelidir.*%

— “... Allah muhsinlerle beraberdir” (Ankebit, 29/69) dyetinde “C«J” eda-
tin1, nurlandiran anlamina gelen “xJ” fiiline doniistiiriip yorum yapmak
gibi dil mantugindan uzak bir te’vil olmamalidir.*3¢

— Isari yoruma muariz ger’i veya akli bir delil olmamalidir.*7

— Ayni zamanda igari yorumu destekleyen ger’i bir delil de bulunma-
lidir.*88

480 Zehebi, Tefsir, 11, 326.

48 Ates, Isdrf Tefsir Okulu, s. 19.
482 7chebi, Tefsir, 11, 327.

483 Ates, f§ﬁri Tefsir Okulu, s. 19.
484 7 chebi, Tefsir, 11, 362.

485 Zerkani, Menahil, 11, 81.

486 7erkani, Menahil, 11, 81.

487 7ehebi, Tefsir, 11, 362.

488 Ates, Isdrf Tefsir Okulu, s. 21.
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Bu sartlar1 tagiyan igari yorumun kabul edilmesinde herhangi bir sa-
kincanin olmadig1 konunun uzmanlari tarafindan belirtilmektedir. Ancak
bu sartlar1 i¢inde barindiran her igari yorumun kabul edilmesi zorunlulu-
gu da yoktur. Gayet tabii olarak isari yorum Kur’an’in zéhiriyle gelismeyip
onu destekleyen dini bir gahit de bulununca reddedilmez. Fakat boyle bir
yorumun alinip amel edilmesi vacip degildir. Zira Kur’an nazmi buna de-
lalet etmek tizere konulmamistir. Bilakis s6z konusu yorumlar dil kaideleri
ve diger kurallarla mukayyed olmaksizin mutasavviflara beliren ilhamlar
kabilindendir.*¥?

Simdi Hiidayi’nin tasavvufa bakigini iki ana alt baghkta vermek isti-
yoruz.

1. Hiiday?’nin Nefaisu’l-Mecalis’teki
Tasavvufl Yaklagimlar

Hiidayi, tefsirinde Kur’an ayetlerini yorumlamaya gahsirken genel
hatlari ile rivayet ve dirdyet agirlikli bir tefsirde bulunmasi mutad olan
gramer kurallari, kelime bilgisi, Kur’dn kird’ati, niiz(ill sebebi vb. tefsir
konularini yerine gore Oncelikle vermekte; daha sonra ayetin tasavvufi
yonden tagidigr degeri ve igerdigi isari yorumu agiklamaktadir. Akabinde
sozii tasavvuf bityiiklerinin menkibeleriyle alabildigince uzatmakta, hadis-
leri gogunlukla kaynaklarini belirterek veren Hiidayi bazen menkibekeler-
den Once, bazen de menkibelerden sonra harmanlayarak getirmektedir.
Bu arada izah etmek istedigi tasavvufi konu ve kavrami agiklamakta ve en
sonunda da ayette iizerinde durulan konunun 6zelligine uygun bir dua ile
sozlini bitirmektedir.

Bu kisa giristen sonra Hiidayi’nin “Nefiisu’l-Mecilis” inde tasavvufa
yaklagimini agagidaki altbagliklar ve 6rnekleriyle gorelim.

a. Isdri Yorumlarm Tefsivinin Bariz Ozelligi Olmast

Hiidayt’nin tefsiri biitiiniiyle igari yorumlardan olugmuyorsa da, mii-
tessirin tasavvufi te’villeri agirhikli bir gekilde igledigini soyleyebiliriz.

489 Zerkani, Menahil, 11, 81.
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Ornek:

Allah Teala so6yle buyurdu: “Onlar ki inandilar, gog ettiler” vatan-
larindan geklen veya manen ayrildilar. Nefis vatanindan ayrilarak Allah’a
yoluculuk etmek gibi. Ve dinini iistiin kilmak igin “Alah yolunda savag-
tilar; iste onlar, Allah’in rahmetini umarlar. Allah, ¢ok bagislayan, ¢ok
merhamet edendir” (Bakara, 2/218) Bilmig ol ki hicret iki kisimdir: Birincisi
sekli olup Mekke’nin fethi ile hitkmii ortadan kalkmistir. Hz. Peygam-
ber (sallallahu aleyhi ve sellem) konu hakkinda soyle buyurmaktadir: “Mekke’nin
fethiyle beraber hicret etmenin hitkmii ortadan kalkmistir.”*° Hicretin
ikinci kismui ise manevi olup kalbin kabesini (kalbin putunu) fethet (devir)
mek suretiyle nefis vatanindan uzaklagmaktir. Bu ikinci kismin hitkmii ki-
yamete kadar bakidir. Cihad da kiigiik ve biiyiik olmak iizere iki kisimdur.
Kiigiik cihad inanmayanlarla yapilan miicadele, biiyiik cihad ise nefisle gi-
rigilen miicahede ve miicadeledir. Yine konu ile ilgili (bir seferden yeni don-
miig olan) Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) g0yle buyurdu: “Biz kiigiik
cihattan biiylik cihada dondiik. Bunun ne anlama geldigi kendisinden so-
ruldugunda, nefis ile miicadele etmektir, dedi.”*! Nefis ile miicadelenin
biiyiik cithad kabul edilmesinin izahi su sekildedir. Birinci cihad Cenneti
elde etmeyi amag edinmisken, ikinci cihadin hedefi Hakk’t ve O’nun mut-
lak cemalini miisahede etmektir. Yine birinci cihadin gayesi sehitlik merte-
besi iken, ikinci cihadin gayesi siddikiyet mertebesine ulagmaktir. Allah’in
da Kur’an’da belirttigi tizere*?
den daha iistiindiir...*3

Burada Hiidayi, nazari baz1 6gretilere saplanmadan ve kavranilmaya-

siddikiyet mertebesi gehitlik mertebesin-

cak asir1 te'villere girmeksizin ayetleri, kalbine dogan bazi tasavvufi isaret-
lerle yorumlamaktadir. Kanaatimizce Hiidayi’nin bu tiir igari yorumlarin-
da 6ne gikan iki unsurun 6nemine binaen vurgulanmasi gerekmektedir.

490 Miislim, Imaret, 20, n. 1864, 11, 1488.

1 Acliind, Kesf, I, 424; Ali el-KAri, Esrdr, n. 211, s. 211.

492 Brz. Nis, 4/69.

493 Hiidayi, Nefilis, T, 28 a-b; Bkz. el-Kugeyri, Abdiilkerim, Letdifirl-Israt Tefsirun Stfyyun
Kamilun I¥l-Kur’ini’l-Kerim, thk. Ibrahim Besytini, Merkezu tahkiki’t-turds, Kahire, 1981,
1, 266. Muhyiddin b. Arabi, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Kerim, thk. Mustafa Galib, inti§aram Nasir
Hiisrev, Tahran, I, 137.
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Birincisi Hiidayi, tefsirini biiyiik oranda tizerine bina ettigi bu ve buna
benzer yorumlarinda, zahir ¢izgiyi agmamaya 6zen gostermektedir. Ikinci-

si ise isarl yorumlarini 4yet ve hadislerle desteklemeye galismaktadir.**

b. Derin Tasavvufi Izahlar Yopmas:

Hiiday’nin tefsirindeki isari yorumlarin tamaminn zahir anlam ile
kolayca bagdastirilabilen te’viller oldugu séylenemez. Gergekten Hiidayi’-
nin baz te’villerinde fena fillah diigiincesini zorladig: ve “vahdet-1 viictid”
diigiincesi dogrultusunda epeyce yol katettigi soylenebilir.**®

Ornek 1:

Allah g6yle buyurdu: “Siiphesiz sana bey’at edenler, ancak Allah’a be-
yat etmiglerdir.”*® Bu karsilikli sézlesme, yaratmanin baslangicinda kul-
lardan alinan ge¢mis soziin bir sonucudur. Ayette Hz. Peygamber’le (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) bey’atlesmenin Allah’la bey’atlesmek olarak zikredilmesi,
Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) kendi varligindan soyutlanip zatin-
da, sifatlarinda ve fiillerinde Allah’la tahakkuk etmesindendir. Bu durumda
ondan sadir olan her gey, Allah’tan sadir olmug demektir. “Allah’in eli on-
larin ellerinin tstiindedir.” Yani Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) eli
stiretinde ortaya ¢itkan Allah’in kuvveti, elleri stiretinde ortaya ¢ikan kendi
kuvvetlerinin tstiindedir. “Onun i¢in kim ahdini bozarsa ancak kendi
aleyhine bozmus olur.” Ahdi bozma zarar1 kendi aleyhine doéner. “Kim

494 By baglikla ilgili diger baz1 6rnekler igin bkz. Hiidyi, Nefiis, I, 30 a; I/32 a; I, 38 b; I, 39 a-b;
1,46 b; 1,48 b; 1,59 a-b; I, 67 b; I, 86 b; 1, 91 b; I, 112 a; I, 121 b; I, 127 b; 1, 196 b.

Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 231; Uludag, Siileyman, “Tasavvuf
Karsitt Akimlar ve Ibn Teymiye’nin Tasavvuf Felsefesr”, islﬁmiyét, Eyliil, 1999, Ankara, s.
39-66; Kara, Mustafa, “Tartkatler Diinyasina Genel Bakis”, Islﬁmiyﬁt, Eyliil, 1999, Ankara,
s. 67-78; Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Biun Diializmi ya da Tasavvufi Asi1 Yorum”,
Islamiyat, Eyliil, 1999, Ankara, s. 116.

Hicretin altinet yilinda Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) umre yapmak tizere 1400

495

496

Miisliimanla birlikte Mekke’ye dogru yola ¢ikti. Bunu duyan miigrikler, Hz. Peygamber’i (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) Mekke’ye sokmamak igin bir birlikle karsi ¢iktilar. Hz. Peygamber
vadilerden sapip Hudeybiye’ye geldi. Anlagmak igin Hz. Osman’ elgi olarak gonderdi. Geri
gelmesi gecikince, Peygamberimiz bir agacin altina oturarak, ashdbindan, Osman 6ldiiriilmiis
ise, Oliinceye kadar savagacaklarina dair s6z aldi. Onlar da ona biat ettiler. Bkz. Harun, Abdiis-
selam, Tehzibii Sireti Ibn Hisam, Daru ihyai’t-turdsi’l-arabi, Beyr(t, tsz., s. 250-260; Algiil,
Isldm Tarihi, 1, 437-446.
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de Allah’a verdigi sozii yerine getirirse, Allah ona biiyiik ecir verecektir.”
(Feth, 48/10) Stfatlarin tecellilerinin ve miisahedelerin lezzetlerinin nurlariyla
(Allah onu miikafatlandiracaktir). Bundan dolay1 bu bey’ata, ridvan bey’ati
ismi verilmistir. Ciinkii riza, kulun iradesinin Allah’in iradesinde fena bul-
masidir. Bu da kuldaki sifatlarin yok olmasinin kemal derecesidir...*”

Bu 6rnekte goriildiigii tizere Hiiddayi Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem) i¢in “Kendi varligindan siyrildi ve zat, sifatlart ve fiillerinde Allah
ile var oldu. Dolayisiyla ondan ¢ikan her gey de Allah’tan meydana gelmig
oluyor.” nitelemesini yapmaktadir. Son climlede ise s6z konusu bey’atin
“rizvan” bey’ati olarak isimlendirilmesini, “kulun iradesinin Allah’in ira-
desinde biitiiniiyle yok olmas1” sebebine baglamaktadir. Bu iki durumda
da fena fillah makaminin biiyiik oranda sinirinin zorlandigi, muhtemelen
agildig1 ve s6z konusu yorumun “vahdet-i viicid” boyutuna epeyce yak-
lagtig1 soylenebilir. Bu ise tamamen sufinin iginde bulundugu zevk halini
yansitan bir durumdur. Ayrica Hiidayi’nin bu tiirden yorumlarinda biiyiik
oranda Ibn Arabf’ye nispet edilen “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim” isimli eser-
den yararlanmig olmasi ve bazi ibareleri oldugu gibi aktarmasi da vurgu-
lanmasi gereken ikinci 6nemli noktadir. Bu nakillerden Hiidayi’nin bahsi
gegen tefsiri, Ibn Arabi’ye ait kabul ettigi sonucu da ortaya ¢ikmaktadur.
Ornegin HiidayP’nin “riza” kavramini “Kulun iradesinin, Allah’in iradesin-
de fena (yok) olmasidir. Bu ise sifatlarin fena olmasinin kemal derecesidir.”
seklindeki tanimu biitiiniiyle Ibn Arabi’den alinmadir.**

Ornek 2:

Allah soyle buyurdu: “De ki: Eger Allah’ seviyorsaniz bana uyun
ki, Allah da sizi sevsin...” (Al Imran, 3/31) Seri’at ehli soyle dedi: “Allah’in
kulu sevmesi, diinyada muvaffakiyetini dilemesi, ahirette ise miikafatlan-
dirmasidir. Kulun Allah’t sevmesi ise ibadete yonelmesi ve isyandan yiiz
cevirmesidir.” Hakikat ehline gore “Allah’in kulu sevmesi, onu tarafina
yaklagtirmasi, kulun Allah’t sevmesi ise Allah’in digindakileri terketmesiyle

497 Hiidayi, Nefiis, IIT, 154 a-b. Bkz. Ibn Arabi, Tefsir, T1, 510; en-Nahgivani, Nimetullah b.
Mahmid, cl—chﬁtihu’]—f]ﬁhfyyc ve’l-Mefitihu ’I—Gaybiyyc Muvaddihe Ii’l-Kelimi’l-Kur’iniyye
ve’l-Hikemr’|-Furkiniyye, Ist., 1325, 11, 335.

498 k7. Ibn Arabi, Tefsir, 11, 510.
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gerceklesir.” Buna gore kulun Allah’t sevmesi nastti (insani) ligin, lahtt
(ilahi) ligin bekasinda fani olmasiyla; Allah’in kulu sevmesi ise lahttiligin,
nasutiligin fendsinda beka bulmasiyladir. Ancak hakikatte Allah nefsinin
muhibbidir. Dolayistyla o hem seven hem sevilendir. Allah’in “Vedtd”
isminin ism-i fail ve ism-1 meful anlaminda kullanilmasi da buna isaret et-
mektedir...*

Burada goriildiigii gibi Hiidayi sevgiyi islerken sevginin iki yoniine
dikkat ¢ekmektedir. Birincisinde kulun Allah’t sevmesini; onun sonlu olan
insani ozelliginin sonsuz olan Yaraticinin ebediliginde yok olmasi seklinde
degerlendirmekte, ikincisinde ise Allah’in kulu sevmesini; O’nun ilahlik
vasfini insanligin sonlu yapisinda sonsuz kilmasi olarak yorumlamaktadir
ki bu iki durumda da zahir manay1 bir hayli agan derin ve agkin tasavvufi
izahlar gortilmektedir.

Ornek 3:

... Allah giizel davrananlari sever.” (Maide, 5/93) Allah onlar1 higbir seyle
hesaba ¢ekmez. Tsaret ehlinden bazist sdyle dedi: “Gaybi iman ile fiillerin
tevhidine inanan ve kendilerini eylemlerin perdelerinden ¢ikarip Hakk’in
fiillerini gérmeye miisait hale getiren amelleri dogrultusunda ibadetler igle-
yenlere bir sikint1 ve gaile yoktur. Ciinkii onlar daima; pay sahibi olduklari-
n1 sandiklar diger fiillerinden sakinirlar, kendilerinden fiillerin sadir olmasi-
na kargt Allah’a siginurlar, sifatlarin tevhidine inanirlar, kendilerini sifatlarin
perdelerinden gikararak Allah’ta biitiiniiyle yok olmak suretiyle O’nun Tlihi
sifatlariyla tecellilerini miisahede etmeye uygun hale getiren ameller islerler
ve daha sonra da diger sifatlarindan korunup Zat'n bizzat Kendisinde “ay-
nii’z-zat” yok olmak suretiyle ve mutlak fena ile Allah’ varoluglarina kalkan
yaparlar ve de “aynii’l-cem” makaminda ayrintili miigahedeye, “beka ba’del-
fend” makaminda da istikamete gore giizel davranirlar.”5%

Hiidayi bu 6rnekte “fiillerin tevhidi” inanigiyla kullarin fiillerin per-
delerinden kurtulup Hakk’in fiillerini gorebilecekleri, “sifatlarin tevhidi”

499 Hiidayi, Nefiiis, 1, 466. Bkz. Kuseyri, Letdif, 1, 235-236; Alasi, Rihu’l-Me’4ni, TIT, 129.

500 Hiidayi, Nefiis, I, 136 b. Bkz. Ibn Arabi, Tefsir, 1, 342-343; Kuseyri, Letdif, I, 447-448; cl-
Bursevi, Ismail Hakki, Tefsiru Riihi’l-Beyin, Daru ihyai’t-turdsi’l-arabi, yedinci baski, Beyrtit,
1405/1985, 11, 437 vd.
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inanciyla sifatlarin perdelerinden siyrilarak kendilerinden gegmek suretiyle
ilahi sifatlarin tecellilerini miigahede edebileceklerini, daha sonra diger s1-
fatlarindan uzaklasmakla da biitiiniiyle benliklerini terkedip mutlak fenaya
ulasabileceklerini ifade etmektedir. Tedrici bir gsekilde makamlar1 ge¢me
stirecini izah eden Hiidayi’nin bu agkin yorumlarinda biiyiik oranda Tbn
Arabi’den yararlandig1 gortilmektedir.>!

¢. Mutasavviflarim Kullandyyn Hadislere Yer Vermesi

Aziz Mahmtd Hiiday?’nin hadis ilmindeki degerini tartisirken onun
genel anlamda hadis kullaniminda titiz davrandigini, ¢ogunlukla ele aldi-
g1 hadisleri sahih hadis kaynaklarindan isim vermek suretiyle naklettigini,
zaman zaman hadis ustlii agisindan degerlendirmelerde bulundugunu be-
lirtmistik. Ancak biitiin bunlara ragmen Hiidayi az da olsa tasavvuf ehlinin

502

kullandig1 hadislere®* yer vermektedir.

Ornek:

Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) s6yle buyurdugu nakledil-
mektedir: “Bu iimmetten lkark kisi Hz. Tbrahim’in (aleyhissclam), yedi kisi
Hz. Mus&’nin (aleyhisselam), ti¢ kisi Hz. Is2’nin (aleyhisselim) ve bir kisi de Hz.
Muhammed'in (sallallahu aleyhi ve sellem) tabiati tizerine olur.”®%® Bu hadisi
tasavvufi yonden degerlendiren Ebtit Osman Magribi (373/983) soyle dedi:
“Biidela kirk, evtad yedi, hulefa ii¢ ve kutb bir tanedir. Kutb timmetin
imami olup hepsini tanidig1 halde hig birisi onu tanimaz. Ug hulefi, yedi
evtad ve kirk biideld’yr tamdigr halde onlar halifeleri tanimazlar. Yedi
evtad, kirk biidelay: tanir, fakat diger velilerden hig kimse onlar1 tanimaz.
Kirklardan birisi eksildiginde velilerden biri onun yerine geger. Yediler-
den birisi eksildiginde kirklardan biri onun yerine geger. Uglerden biri

501 gy baslikla alakali diger 6rnekler igin bkz. Hiidayi, Nefiis, I, 17 a; I, 18 a; I, 20 a; I, 23 b; I,
24a;1,34b;1,43b; 1,57 a; 168 a-b; I, 78 a; 1,87 a; 1,94 a; 1, 109 a; 1, 127 a; 11, 17 a; 11,
24 b; 11, 47 a-b; 11, 66 a; 11, 78 b; 11, 111 a; 11, 124 a; 111, 2 b; 111, 97 b; 111, 127 b.

502 Yildirim, Enbiya, Hadis Problemleri, Umran Yay,, Ist., 1417/1996, s. 157-166.

503 Ibnir’l-Cevzi, Ebuw’l-Ferec Abdurrahman, Kitabii’l-Mevziit, Beyrut, 1983, 111, 152; el-Hiit,
Ebt Abdillah Muhammed b. Dervis, Esne’l-Metilib fi Ehidise Muhtelefetr’]-Merdtib, thk.
Abdurrahman Muhammed b. Dervig el-Hit, Beyrut, 1991, s. 588.
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eksildiginde yedilerden biri onun yerine geger. Tek olan kutb oliince de
yerine iiglerden biri geger. Bu durum kiyamete dek bu sekilde olmakta-
dir.... 750

Ornek olarak sundugumuz bu hadis gercekten tasavvuf ehli arasinda
¢ok meshurdur. Konunun tizerinde durulmas: ve dikkat ¢ekilmesi gerekli
olan yonii ise mutasavviflarin bu hadis ¢ergevesinde gelistirdikleri diinya
gortigleridir. Gergekten tasavvufi ¢evrelerde hakim olan yaygin kanaate
gore diinya bu manevi liderlerden higbir zaman bog bulunmamaktadr.
Daha da 6nemlisi her miirid kendi seyhini bu makamlardan birisine yakis-

tirmak istemektedir.5%°

d. Onemli Ovanda Menkibelere Yer Vermesi

Aziz Mahmd Hiidayi Tefsirinde diger tasavvuf ehlinin takip ettigi
metoda uyarak tasavvuf alanindaki goriiglerini ¢ogunlukla menkibelerle
stislemekte ve desteklemektedir.

Ornek:

Ebtbekir Verrak’in soyle dedigi nakledilmektedir: “Biz dort seyi dort
seyde aradik. Allah’in rizasini Allah’a itaat etmede, rizkin genigligini duha
namazinda, dinin korunmasini dilin muhafazasinda ve kabrin nurunu da
gece namazinda bulduk....”%%

Hiiday’nin tefsirinde nassin zihiri ile gergekten uyumlu olan ve dini
yagantiy1 tegvik edici yonleri bulunan bu tiirden menkibeler ¢ogunluktay-
ken, sozkonusu tefsirde tasavvuf ehlinin iginde bulundugu hali yansitan
ve nassin zahiriyle bagdastiriimasi kolay olmayan menkibeler de bulun-

maktadir.57

504 Hiidayi, Nefiis, I, 114 a-b. Bkz. Erzurumlu, Ibrahim Hakki, Marifetnidme, Sad. Faruk Me-
yan, Veli Yay., Ist., 1400/1981, s. 655.

505 Konu ile ilgili diger drnekler icin bkz. Hiidayi, Nefiis, I, 51 b; I, 52 a; I, 55b; I, 56 a; I, 60
a;1,63a;1,662; 1,68 b; 1,94 a; 1,126 a; I, 143 a; 1, 172 b; 11, 96; 11, 116; 11, 296 b; 11,
84 b; 11; 102 a; 111, 4 a; 111, 166 a.

506 Hiidayi, Nefiis, I, 112 b.

507 Konu ile ilgili diger érnekler igin bkz. Hiidayl, Nefiis, I, 1 a; T, 21 a-b; I, 27 a; I, 28 a-b; I,
42 a-b; 1,51 a-b; I, 56 a-b; I, 59 a; I, 61 a-b; 1, 65 a; 1, 67 a; I, 71 a-b; I, 93 a-b; 1, 114 a.
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e. Her Konunun Sonunda Dua ve Nasihat Etmes:

Aziz Mahmitid Hiiday1 tefsirinde her boliimiin sonunda soziinii konu
ile yakindan alakali bir dua ve nasihat ile bitirmeye 6zen gostermektedir.
Hiidayi’nin tefsirinde bu tiirden ogiitler bir va’z kitabr olugturacak kadar
bir yekun tutmaktadir.

Ornek:

.... Buna gore inanan insanin Allah’in fazliyla kurtuluga ermesi igin
her haliikarda tiat ve ibadetin (biitiin) ¢esitlerine sarilmasi, diinyanin ge-
cici lezzetler ve zevklerini terketmesi, nefse muhalefet etmesi ve seytanin
vesveselerinden uzak durmasi gerekmektedir. Eger sen “Seytanin vesve-
selerinden uzak kalmak nasil miimkiin olabilir?” diye sorarsan ben soyle
derim: “Bu ancak ger’1 ser’ife uymakla miimkiin olabilir. Ciinkii geregine
gore amel ettiginde ser’? ser’if seni seytandan korur. Seytan ve nefisten
kurtulmay saglayan amellerin ash Allah’in da “... Muhakkak namaz her-
tiirlii kotiiliiklerden alikoyar. Elbette Allah’t anmak en biiytik (ibadet)tir...”
(Ankebiit, 29/45) dyetinde ifade ettigi gibi O’nu zikretmektir. Oyleyse Allah
an ki, O’nun disindakilerden kurtulasin...5%

Mutasavviflarin her firsatta geri’ata bagh yasamayr vurgulamalari®®
agisindan bu 6rnek dikkat ¢ekicidir. Gergekten Hiidayi bu 6rnekte de go-
riildigii gibi tefsirinde siirekli seri’at olglitlerine gore hareket etmeyi tav-
siye etmekte ve bu konuda dua etmeyi de elden birakmamaktadir. Ancak
bununla beraber Hiidayi’nin gerf’atin zahirine gore anlagilmasi gii¢ olan

yorumlara zaman zaman bagvurdugunu da belirtmek isteriz...5!

f Tasavvufi Swrlavin Herkese Verilmemesi Gerektigini Belivtmesi

Hiidayi, tasavvufi bilginin hakkin1 6deyemeyeceklerini diigiindiigii
genel halk yiginlarinin, tasavvufi sirlarla bilgilendirilmemeleri geregine

508 Hiidayi, Nefiis, I, 20 b.

509 Uludag, “Tasavvuf Karsiti Akumlar”, s. 45.

510 Konuyla alakali diger 6rnekler igin bkz. Hiidayi, Nefiis, I, 16 a; I, 18 a; I, 21 a; I, 25 b; I, 26
;1,27 a;1,30a; 1,33 a;1,34a; 1,44 a; 1,48 a-b; 49 a-b; ,50a; I, 71 b; I, 72 a; 1, 77
a-b; 1,92 a; 1,93 B; 1,94 b; 1, 143 a.
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inanmaktadir. Nitekim bu diigiincesini tefsirinde birkag yerde agikga ifade
etmektedir.

Ornek:

Sonra iyi bilmig ol ki Allah Te’ala’min ... mallarinizi akli ermezlere
vermeyin...” (Nisi, 4/5) soziinde, ilimlerdeki bilgilerin ve vehbe dayali sir
hazinelerinin avam tabakadan ehil olmayanlara zikredilmemesi gerektigi-
ne bir igaret vardir. $Oyle bir hikdye nakledilmektedir: Bazi biiytikler bir
velinin kerametlerini anlattilar. Bir kisim dinleyiciler, bagka bir mecliste
bunlar1 anlatinca bir adam inkar etti. Ancak igin hakikatini anlayinca soyle
dedi: Meger tavuk carsisinda deve satilmazmug! Avam kismu, akillarinin
almadig: bir seyi duyduklarinda kabul etmiyorlar...>"!

Bu ornekte goriildiigii gibi Hiidayi agik bir dille vehbi bilgilerin ve
tasavvufi ilimlerin ehil olmayanlara verilmemesi gerektigini diigtinmek-
tedir. Aksi takdirde faydali olacag: yerde zararli hale gelebilir. Ancak s6z
konusu ayetten boyle bir isari yorumun ¢ikarilmas: gergekten sikintilidir.
Clinkii ayetin siyak-sibaki ve anlam alan1 géz 6niinde bulunduruldugun-
da, ayette gegen “sefihler/akli ermezler”den maksadin faydaliy1 ve zararliy
birbirinden ayirabilecek kivama gelmemig olan ve velisi tarafindan idare
edilen yetimler oldugu anlagilmaktadir. “Sefihler” sozciigiiniin bu anlam
alanindan alinip, tasavvufi bilgiyi almaya kabiliyeti olmayan bilgisizler i¢in
kullanilmasi, ¢ok da kabul edilebilir gibi degildir.

J. Harfve Rakamlara Yaklasum:

Bazi mutasavviflarda oldugu gibi Hiidayi de harf ve rakamlardan bazi
isaretlerin elde edilebilecegini®!? diisiinmektedir. Ancak bununla beraber
Hiidayi bu konuda ¢ok fazla agirtya gitmemekte ve tefsirinde sadece bir
yerde zahir mana ile bir araya getirilmesi miimkiin olan igaretin var oldu-
gunu ifade etmektedir.

Ornek:

... Baz1 igaret ehli dedi ki: “Kadir gecesi” terkibini olugturan harfle-
rin sayist 9 olup bu kalip, i¢inde yer aldig1 Kadir Stiresi’nde iig defa tekrar

11 Hiidayi, Nefiis, I, 75 a.
512 Yiice, Razi’nin Tefsirinde Tasavvuf, s. 97.
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edilmektedir. Dolayisiyla bu harflerin yekunu 27 olup kadir gecesinin igin-
de bulundugu geceye isaret etmektedir. Diger bir kisim isaret ehli de soyle
dedi: “Kadir Stresi'nde bulunan kelimelerin sayis1 30°dur. Kadir gecesine
baglanan “»” zamiri ise 27. siradadir. Bundan anlagiliyor ki, kadir gecesi
Ramazan aymnin 27. gecesidir...”>!3

Bu 6rnekte Kadir Gecesi’nin bin aydan daha hayirli oldugundan s6z
eden Kadir Stiresi’nden hareketle, Kadir Geces’nin Ramazan ayinin kagin-
c1 gecesi oldugu isaretlerle belirlenmeye ¢aligilmaktadir. Birinci durumda
Kadir Gecesi’nin harflerinin sayisinin iig ile ¢arpimindan, ikinci durumda
ise Kadir Stresi’ndeki kelimelerin sayisindan Kadir Gecesi’'nin 27. gece
oldugu sonucuna varilmaktadr.

2. Hiiday#’nin Nefiisw’l-Mecalis’te Isledigi
Bazi Tasavvufi Konular

Aziz Mahmtd Hiidayl “Nefiisu’l-Mecilis” in degisik yerlerinde ta-
savvufun ana konular1 hakkinda genig izahlarda bulunmaktadir. Bilindigi
izere Hiiday’nin tefsiri bagtan sona Kur’an’in biitiin ayetlerini kapsama-

makta54

sadece miifessirin bakig agisina gore tasavvuf ile iliskilendirilen
ayetlerin tefsirini ihtiva etmektedir. Bu bakimdan “Nefdisu’l-Mecilis” te
agiklanan tasavvufi konular, stirelerde tefsir edilen ayetlerin igerigine gore
dagilmis olup belirli bir tertib takip etmemektedir. Bunun igin Hiidayi’nin
ayn1 konuyu bazen kisa, bazen uzun olmak tizere tefsirinin farkl yerlerin-
de ele aldig1 goriilebilmektedir.

Biz burada Hiid4yi’nin tefsirinde degindigi biitiin tasavvufi konular1
incelemeyecegiz. Ciinkii miifessirin bu eserinde az veya ¢ok hakkinda iza-
hatta bulunmadig: tasavvuf konusu hemen hemen yok gibidir. Boyle bir
yaklagim, bizim hem amacimizi hem de planimiz1 agacaktir. Zira bizim
maksadimiz HiidayP’nin “Nefiisu’l-Mecilis” te en gok isledigi konularla
onun tasavvufl yaklagimlarini belirlemektir. Dolayisiyla buradaki alt bag-
liklar1 belirlerken bir yonden Hiidayi’nin hakkinda en ¢ok agiklamalarda

513 Hiidayi, Nefiis, I, 44 b.
514 Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 231.
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bulundugu tasavvvufun ana konularindan, diger yonden de Hiidayi’nin
tasavvufi egilimini belirleyen hususlardan olmasina 6zen gosterdik.

Bu kisa giristen sonra Hiidayi’nin tefsirinde en ¢ok isledigi konulara
gegmek istiyoruz.

a. Seri’at, Tavikat ve Hakikat

Sert’at, kullugun geregine gore yagamay: diistur edinmek veya dinin
agik yoluna baglanmaktir. Tarikat, manevi mertebelere yiikselme ve diin-
yevi zevklerden armnma gibi siiltik ehline mahsus olan bir yagam tarzi-
dir.>5 Hakikat ise kainatta rubtibiyyeti miisahede etmektir. Buna gore
seri’at Allah’in kula olan emirlerini, hakikat ise O’nun kainat ile ilgili tasar-
rufunu ve iradesini bildirir. Dolayisiyla Allah’a ibadet etmek geri’at, O’nu
miisahede etmek ise hakikattir.51¢

Hiidayi seri’at, tarikat ve hakikatin tarifini yapmaksizin bunlarin kul-
daki yansimalarini belirtmekle yetinir.

Ornek:

Bilmis ol ki gerf’at ehli goyle dediler: “Allah’in kulu sevmesi; diinya-
da ona hidéyet ve bagar1 dilemesi, ahirette de bol ecir ve biiyiik miifakatla
odiillendirmesidir. Kulun Allah’t sevmesi ise ibadete yonelmesi ve giinah
islemekten uzak durmasidir.” Tarikat ehli ise soyle dedi: “Allah’in kulu
sevmesi, onu kendine yaklagtirmasi, kulun Allah’t sevmesi ise masiva (Al-
lah’in digindaki biitiin egya)y1 O’nun igin terketmesidir.” Hakikat erbab1 da
sOyle dedi: “Allah’in sevgisi kadim, kulunki ise hadis; yani sonradandir.”
Ne zaman “... Allah onlar1 seviyor...” (Miide, 5/54) dyetinin ifade ettigi anla-
mun pariltilarindan nurlar olugsa, kuldaki fani (gegici) varlik erime ve yok
olma mertebesine iner ve daha sonra ... Onlar O’nu seviyor...” (Maide, 5/54)
ayetinin gerektirdigi yardim ve rahmet kanatlarini agar. Boylece kulun, Al-
lah’t sevmesiyle kul igin beka ve sahv®!” hali meydana gelir ki bu durum

515 Ciircani, Ta’rifit, s. 90, 127, 141; Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, dordiincii baski,
IFAV, Ist., 1994, s. 308-315.

516 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, Dergah Yay., birinci baski, Ist., 1985, s. 302-
303.

517 Sahv: Sekr (esyddan degil de egyd arasindaki farklart gormekten gaib olmak) halinden sonra
gelen sahv hali; kulun temyiz haline donerek elem veren seyle haz veren seyi ayirt etmesi; fakat
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nastti (begeri)ligin, lahhtili (tanril)gin bekasinda yok olmasidir. Allah’in
kulu sevmesi ise lahttiligin, nasatiligin fendsinda baki kalmasidir.5'®

Bu oOrnekte Hiidayi serf’at, tarikat ve hakikat erbabinin yaklagimina
uygun olarak Allah’in kulu sevmesi ve kulun Allah’t sevmesinin nasil yo-
rumlandigini agiklamakta ve “... O, onlar1 sever. Onlar da O’nu sever...”
ayetinin birinci climlesinin tanriigin beseriligin gegiciliginde ebedilegmesi,
ikinci ctimlesinin ise begeriligin tanriigin bekasinda yok olmasina igaret
ettigini belirtmektedir. Goriildiigii gibi burada ser’at, tarikat ve hakikatin
tarifinden ziyade sevgi baglaminda bu yollarda siiliik edenlere gore kuldaki
yansimasinin niteligi tizerinde durulmaktadir.?'?

b. Siiliik ve Mertebeleri

Siiltk; yola gitmek, silik ise yolcu demektir.®?° Tasavvuf ehline gore
stilik, Allah’a ulagmaya kabiliyet kazanmak igin giizel ahlak sahibi olma-
ya ¢aligmaktan ibarettir.*! Kisini (730/1330) siilikit “Allah’in cemalinin
tecellisi i¢in kalb evini agyardan temizlemek.” seklinde tanimlarken, saliki
de “Allah’a yiirliyen ve seyr-u siilik miiddetince murad ve miirid arasini
bulan kimse.” olarak tanitmaktadir.>?

Stfiler kotii huylari birakip, gergege ve birligin sirrina varmak igin

“Hakkin rizasma muvafiktir” diye elem veren seyi tercih etmesi, bu yolda ac1 duymamas,
tersine elem ve 1stirap veren geyden zevk almasidir. Kelabézi, Ta’arruf's. 135-136; el-Kelabazi,
Eblibekir Muhammed b. Ishak, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta’arruf, haz. Siileyman Uludag,
Dergah Yay,, ikinci baski, Ist., 1992, s. 173-174; Hucviri, Kesfirl-Mahctib, s. 295-299; Cebe-
cioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber, Ankara, 1997, 5.613-614.

518 Hiidayi, Nefiis, I, 127 a. Bkz. Ibn Arabi, Muhyiddin, Tedbirat-1 lihiyye, cev.-serh: Ahmed
Avni Konuk, haz. Mustafa Tahraly, Iz Yay,, Ist., 1992, s. 63-64; es-Serhindi, Ahmed Faruki,
el-Mekttibat 1i’l-Imam Rabbéni, Litugrafya Matbaasi, Ist., 1270, I, 33, el-Hani, Muhammed
b. Abdillah, Kitdbii’l-Behceti’s-Seniyye i Adabi’t-Tarikati’l-Halidiyyeti’n-Naksibendiyye, Ha-
kikat KitAbevi, Ist., 1992, s. 62-63.

519 Diger drnekler icin bkz. Hiidayi, Nefiis, 1, 40 a; 1, 46 b; 1, 49 a; 1, 51 a-b; I, 62 b; I, 112 a;
1,122 b; 1,127 a; 1, 143 a; 1, 154 a; 1, 179 a-b; 11, 1 by I, 17 a; 11,92 b; 11, 112 a-b; IT, 113
a-b; I1, 114 a; 11, 137 b; 1111, 4 a.

520 Ragib Isfehand, Miifredat, s. 421.

521 Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, MEB Yay., Ist., 1993,
11, 287-288; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 317.

522 el-Kagani, Abdurezzak, el-Istlihdtu’s-Sifiyye, thk. Abdul’al $ahin, Daru’l-mendr, birinci bas-
ki, Kahire, 1413/1992, s. 119.
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bir miirside, bir seyh-i kamile bir biiyiige uyarak ve baglanarak belirli bir
sekilde miicadele ve miicahedeye girerler. Buna siiltik denir. Salik de bu
yola giren kimsedir.523

Hiidayi de tefsirinin muhtelif yerlerinde 6zellikle Allah’a ve Hz. Pey-
gamber’e (sallallahu aleyhi ve scllem) itaati emreden ayeti kerimelerin tefsirinde,
kulun Allah’a gerektigi sekilde ibadet edebilmesi igin bir tasavvuf biiyii-
giine ve bir seyhe baglanmasinin sart oldugunu vurgulamaktadir. Boylece
seyh-1 kamil’in kontroliinde seyr-u siiliikune devam eden stfi, manevi de-
recelere vasil olabilecektir.?*

Hiidayi siilik mertebelerini ibadet baglaminda degerlendirmekte ve
hangi makam ve mertebede hangi ibadet seklinin gerekli oldugunu izah
etmektedir.

Ornek 1:

Allah g6yle buyurdu: “Ey inananlar, Allah’t ¢ok anin...” (Ahzab, 33/41)
Allah’t layik oldugu vechiyle tenzih edin, tesbih edin, tekligini haykirin
ve O’na hamd edin. Bu, nefs makaminda dil, kalb makaminda huzur, sirr
makaminda yakarig, ruh makaminda miigahede, hafiyy makiminda vuslat,
zat makaminda ise fend iledir....5%

Bu 6rnekte goriildiigii gibi Hiidayi nefs, kalb, sir, ruh, hafiyy ve zat
makamlarinda zikrin geklini, Allah’t ¢ok¢a anmay1 emreden Ahzab 41°in
tefsirinde agiklamaktadir.

Ornek 2:

Allah goyle buyurdu: “Kitaptan sana vahyedileni oku...” Ayette
gecen Kitap’tan maksat, Kur’an’dir. Kur’ant oku ki tilavetiyle Allah’a
yaklagasin, geregiyle amel edesin ve sirlarina muttali olasin. “ve namazi da
kil, ¢iinkii namaz kotiiliiklerden alikoyar...” (Ankebit, 29/45) Yani namazin
girkin geylerden ve kotiiliiklerden kisiyi vazgegirmesi onun sanindandir...

523 ¢r-Rfimi, Mevlana Celaleddin, Fihi M4 Fih, ¢ev. Meliha Ulker Tarikahya, Milli Egitim Ba-
simevi, Ist., 1985, s. 386-387; Bursevi, Ismail Hakki, Kitdbii’l-Envir —Tasavvufi Meseleler,
gev. Naim Avan, Insan Yayinlari, Ist., 1999, s. 22-23; Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’in-1 Kerim ve
Siinnete Gére Tasavvuf (Islan’da Rahi Hayat), IFAV, tiglincii baski, Ist.,s. 116-117.

524 Hiidayi, Nefiis, I, 96 a; I, 44 a; 1, 48 b; 1, 49 a-b; I, 63 b; I; 64 b; I, 116 b; I, 117 a; 1, 147
ab; 1,150 by I1, 1 b, I1, 21 b.

525 Hiidayi, Nefais, 111, 40 b. Bkz. Ibn Arabi, Tefsir, 11, 291-292.
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Bilmis ol ki namazin mertebeleri vardir. Bedenin namazi, namazda bili-
nen riikunleri yerine getirmektir. Nefsin namazi ise husu ve korku-iimit
tizere tuma’nine iledir. Kalbin namazi, huzur ve miirakebe; sirrin nama-
z1, yakarig ve miikaleme; ruhun namazi, miisahede ve muayene; hafiyy
namazi, miind’at ve hoggorii iledir. Yedinci makamin ise namazi yoktur.
Clinkii bu feni (yokolus) ve vahdet (birlik)in kendisindeki sade sevgi ma-
kamidir. Dolayisiyla gekli namazin sona ermesi, yakin gekli olan 6liimiin
ortaya ¢tkmasiyladir...52

Hiiday’nin Ankebtit Stiresinin 45. ayetin tefsirindeki yorumu, Ibn
Arabi’ye nisbet edilen Kur’an tefsirindeki degerlendirme ile kargilastiril-
diginda gergekten arada, biiylik benzerlikten oOte iki tefsirdeki ibarenin az
degisikliklerle birbirinin ayni oldugu goriilmektedir. Buna gore Hiidayi’-
nin bu 4yet hakkindaki yorumu Ibn Arabi’den aldig1 ve onun konu ile ilgili
goriiglerine katildig1 veya en azindan deger verdigi sOylenebilir.52”

c. Zihir ve Batin

Kur’an’in zahir ve batin manasinin oldugu hususunda alimler arasinda
ittifaka yakin bir goriig birligi vardir. Sadece nassin batin anlamini kabul
edip zahir anlamini te'vil edenlere batini denir. Tslim’in emir ve yasaklari-
nin vaz’inda bir ¢ok hikmetler bulundugunu varsayan mutasavviflar, dinin
kuralllarinin i¢ yiiziinii bilme yolunda yogun bir ¢abanin igine girmigler
ve bundan dolay1 kendilerine “batin ehli” demislerdir.?*® Ancak gerf’atin
i¢ ylizii seklinde isimlendirilen bu hususlar, zihir ilimle degil, Allah’a tam
teslim olma sonucu bilinebilirler. Dolayisiyla bu bilgi ve bu bilgiyi bilen-
ler gizlidir.>*

526 Hiidayi, Nefiis, IIT, 6 b, 7 a. Bkz. Ibn Arabi, Tefsir, T1, 248-249; Ertugrul, Ismail Fenni,
Vahdet-i Viictid ve Ibn Arabi, Insan Yay,, Ist., 1991, s. 9-44; Ocak, Ahmed Yagar, Tiirk
Sifiligine Bakaslar, Heti§im Yay., birinci baski, Ist., 1996, s. 144-145.

527 Diger drnekler icin bkz. Hiidayl, Nefiis, I, 27 a; I, 32 a-b; I, 39 a-b; I, 48 by I, 56 a; I, 63 a;
1,702;1,802; 1,92 b; 1,102 a; I, 121 b; I, 141 b; I, 163 a; 11, 18 b; I1, 131 b; III, 197 b.

528 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 145.

529 es-Sithreverdi, Ebti Hafs Sihabuddin Omer, Avarifii’l-Me*arif, (Thyéu Ulimi’d-Din baskisinin
sonunda), Déarw’l-fikr, tiglincii baski, Beyrat, 1418/1997, V, 44-45; er-Rtimi, Mevlana Cema-
leddin, Mesnevi, gev. Veled Izbudak, Gozden gegiren: Abdiilbaki Golpinarli, MEB Yay., Ist.,
1990, 111, 347.
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Hiidayi tefsirinin muhtelif yerlerinde zihir ve batin terimlerini kullan-
maktadir. Bu kavramlar1 bazen zahir ilmi-batin ilmi, bazen ibadetin zahir
yonii-batin yonii, bazen de ehl-i zahir ve ehl-i batin gibi farkli yonlerden
ele almaktadir.5*°

Konu ile alakali birkag 6rnek verelim:

Ornek 1:

Bilmis ol ki ilimler ya ddaba ta’alluk eden fayda saglayan kisimdir ki
bunlar, kuvvet ilimleridir veya ahlak ve ahirete taalluk eden ser’1 kisimdir
ki bunlar da nefis ilimleridir. Bagka bir tasnife gore ilimler ya sifatlarla ilgili
yakini ve kiillidir ki bu da akli ve kesfe dayali olabilir. Bu iki ilim gesidi,
kalbin ve sirrin gaybindandir. Veya ilimler ilahi tecellilere dayali (yanima
ihtimali bulunmayan) hakikidir ki, bu ilim gegidi ruhun gaybindandir. Veya
ilimler agklara ve vuslatlara yonelik lezzet verici ve zevklidir ki bu kisim
hafiyy(gizlin)in gaybindandr. Ilimlerin son gesidi ise gaybler (bilinmezler)-
in gaybindan olan hakiki kismudur...53!

Hiidayi ilimlerin bu tasnifini ... De ki: Bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu?..” (Zimer, 39/9) ayetini tefsir ederken yapmaktadir. Miellifin ilimlerle
ilgili yaptig: tasnif ve bu tasnifte kullandig1 terimler baz1 kisaltma ve ciim-
lelerde kullanilan bazi sozciiklerin yapilarinin degistirilmesiyle biitiiniiyle
Ibn Arabi’ye dayanmaktadir.5

Ornek 2:

Bilmig ol ki yukaridaki 4yet®® ildhi ilimlerde zihir ilmin yeterli ol-
madigina, gergek hedefe vasil olmak igin tevhid (birleme) mesleginde ve
fena (batin) ilminde siilik etmenin gerekliligine, gizlenmesi gerekli olan
ilahi sirlardan olmamasi halinde, alimin bilgisini, gizlememesinin sart ol-
duguna ve biitiin islerde masiva (Allah’in digindaki biitiin esyd) dan yiiz gevi-
rip Allah’a baglanmak suretiyle doniigiin yine O’na olduguna isaret etmek-
tedir. Bu da Allah’1 kalbi (b4un), kalibi (z&hir) ve mali ibadetlerle birlemek

530 Hiidayi, Nefiis, I, 41 a-b; I, 43 b; 1, 93 b; T, 121 a-b; 11, 17 b.
531 Hiidayi, Nefiis, I1, 83 b.

532 Bkz. Tbn Arabi, Tefsir, 11, 248.

533 Bkz. En’Am, 6/91.
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stretiyle gergeklesir. Allah’in kullarina uymalarini emrettigi dogru yol ve
gercek din de budur...>3*

Bu 6rnekte Hiidayi, gergegi yakalamak igin zahir ilmin yaninda batin
ilminin de gerekli oldugunu; aksi takdirde marifetullahi elde etmenin
miimkiin olmadigini vurgulamaktadir. Akabinde tasavvufl sirlarin umtima
verilmemesinin gart olduguna inandigini bildigimiz miellif®3® alimin
bu tiirden bilginin digindaki bilgisini halktan sakinmamasinin liizamunu
belirtmekte ve kulun ancak zahir ve batin biitiin ibadetleri Allah’a tahsis
etmek suretiyle ilahi sirlara mazhar olabilecegini ifade etmektedir.>3

d. Nefis ve Mertebeleri

Nefis liigatte bir seyin varligr ve kendisi demektir.>*” Tasavvuf ehli
nefis terimini kullanirken bununla ne bir seyin viictid ve varligini, ne de
vaz’ olunmus kalib1 ve cismi kastederler. Stfilerin muhakkik olanlarina
gore bu sozciikten maksat, kulun kotii vasiflari ile yerilen huy ve fiilleri-
dir.58

Nefis ile miicadele ve ona muhalefet etmek biitiin ibadetlerin bast ve
tim micahedelerin kemali kabul edilmistir.>® Kul, Allahin rizasini ve
yarligamasini umarak Allah’a yonelirse, Hakk onun kalbine yakinin nuru-
nu yerlestirir, nefsine muhalefet etmede ona destek verir ve nefsinin istek
ve arzularini ona sevdirmez. Bundan boyle nefsin sapiklik kalesinin teme-
lini yikmasi, hevasinin denizinden ge¢mesi ve Hakk’la iinsiyet bahgesinin
bulundugu kalbin Cennetlerine girmesi igin Allah kula nefs-i emmarenin

kapisini aralar.540

534 Hiidayi, Nefiis, T, 150 b. Bkz. cl-Mekki, Ebt Talib Muhammed b. Ebi’l-Huseyin Ali b.
Abbas, Kirr’l-Kulib fi Muameleti’]-Mahbtib ve Vasti Tariki’l-Miirid ildi Makami’t-Tevhid,
Diru sadur, tsz., ysz., I, 129-136; el-Gazzali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, fhyﬁu
Ultimi’d-Din, Dérw’l-fikr, tiglincii baska, Beyrat, 1418/1997, 1, 22-23.

535 Bkz. Hiidayi, Nefiis, I, 75, 1, 93..

536 Diger drnekler i¢in bkz. Hiidayi, Neflis I, 39 b; 1, 52 b; T, 65 b; I, 129 b; I1/30 a.

537 FiruzabAdi, Kdmis, s. 745.

538 Kugeyri, Kuseyrf Risélesi, s. 222.

539 Hucvird, Kegfirl-Mahctb, s. 309.

540 el-Bakli, Ruzbehén, Kitdbii Mesrebi’l-Arvih, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, ist., 1974, s. 19.
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Hiidayi tefsirinde genelde nefisle miicahede etmenin geregini vurgu-
lamakta, kulun nefse muhalefetle tasavvufi mertebelere yiikselebilecegini
aksi takdirde gerilemenin s6zkonusu olacagini belirtmektedir.

Ornek:

Allah soyle buyurdu: “Ben nefsimi temize ¢ikarmam. Ciinkii nefis
daima kotiiliigti emredicidir.” Yani nefsin bu 6zelligi tabii yapisi itibariy-
ledir. “Meger Rabbimin esirgedigi bir nefis ola.” Ayette gegen ve cemadat
(yani akilli olmayan yaratiklar i¢in kullanilan) “lL” edatinin, (akillilar igin kulla-
nilan) “;»” edat1 anlaminda oldugu soylenmistir. Bagka bir gortise gore ise
nefisteki cehalet boyutunun 6ne ¢ikmasi nedeniyle akillilar sinifindan ¢i1-
karilmig ve akilsizlar igin kullanilan “l” edat1 ona 1tlak olunmustur. “Rab-
bim, bagislayandir, esirgeyendir” (Yusuf, 12/53) ... Bilmis ol ki nefis kotiilii-
gii emredici (emmire) Ozellikte yaratilmigtir. Fakat Rabbi ona aciyinca ve
ona yardim bakug1 ile bakinca, onu begeri sifatlarin karanliklarindan ¢ikarir.
Clinkii hidayet sabahi dogunca, kalbin ufuklarini aydinlatir. Boylece nefis
levm edici (levvame) makamuina yiikselir ve yaptiklarindan pismanlik duyar.
Allah da onun tevbesini kabul eder. Ciinkii levm etme ve kendisini kotii-
leme ayni zamanda tevbedir. Sonra yardim giinesi dogunca nefis, levvame
makamindan miilhime makamina yiikselir. “Rabbi ona bozuklugunu ve
korunmasini (isyanini ve itaatini) ilham eder.” ($ems, 91/8) Sonra giines orta-
layinca ve yeryiizii Rabbinin nuruyla aydinlaninca nefis mutmainne maka-
muna yiikselir ve “... razi edici ve razi edilmis olarak Rabbine donP” (Fecr,
89/28) hitabina hazir hale gelir...5*!

Burada Hiiddyl nefsin emmdre, levvame, miilhime ve mutmainne
mertebelerini ve her mertebedeki tasavvufi halin ne sekilde olustugunu
baz1 isaretlerden ve dyetlerin tasavvufi yorumlarindan hareketle izah et-
mektedir. Bu 6rnekteki anlatimda kullamilan tasavvufi terimlerin segimi ve
tercihinde miiellifin kendisinden 6nceki tasavvuf ehlinden 6zellikle de Tbn
Arabr’den etkilendigi goriilmektedir. Nefis hakkinda miifessirimiz tefsiri-
nin bir ¢ok yerinde izahlarda bulundugu halde yukarida verdigimiz 6rne-

541 Hiidayi, Nefiis, II, 50 a. Bkz. Kiibrd, Necmiiddin Ahmed b. Omer b. Muhammed b. Ab-
dullah, Usilii Agere-Fevaihu’l-Cemal (Tasavvufi Hayat), Haz. Mustafa Kara, Dergah Yay,
birinci bask, Ist., 1980, s. 110-111; Ibn Arabi, Tefsir, I, 607-608.
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gin onun konu hakkindaki yaklagimini biitiiniiyle yansittigini diigiindiigii-
miizden bununla yetiniyoruz.>*

e. Thlkvi

Liigatte korkma, sakinma, kaygilanma vb. anlamlara gelmektedir.5*
Istilahta ise takva ibadette ihlas ve samimiyet, giinahta ise terk etmek ve
korunmak anlaminda kullanilmaktadir. Yine takvanin Allah digindaki her
seyden yiiz gevirmek, dinin kurallarin1 koruyup ¢ignememek, Allah’tan
uzaklagtiran biitiin esyadan uzak durmak, nefsin arzularina sinir koymak,
Allah’in diginda nefsinde bir ey gérmemek, kendisini higbir kimseden
tstiin diigiinmemek ve Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) uymak gibi
birbirine yakin manalara geldigi belirtilmektedir.>**

Takva biitiin iyilikleri ve faziletleri kendinde toplayan bir haslettir.
Takvanin hakikati, Allah’a itaat ederek azabindan sakinmaktir. Takva’nin
ashi once girkten, sonra kotii ve giinah olan fiillerden, daha sonra giinah
olmasi ihtimali olan stipheli seylerden uzak durmak ve en sonunda da ge-
reksiz ve fuzuli olan seylerden biitiiniiyle vazge¢gmektir.>*?

Hiidayi, “Nefiisu’l-Mecilis” in muhtelif yerlerinde takva hakkinda
agiklamalarda bulunmakta ve yeri geldikge insanlar1 takvaya sarilma konu-
sunda uyarmaktadir.

Ornek 1:

Dinin 1stilahinda takva, nefsi ahirette ona zarar verecek seylerden ko-
rumaktir. Takvanin i¢ mertebesi vardir. Birinci mertebe, girkten teberri

<«

etmek suretiyle ebedi azaptan korunmaktir. “... Onlart takvd kelimesine
bagladh...” (Fetih, 48/26) Ayetinde takva sozciigii bu anlamdadur. Tkinci mer-
tebe, glinah olan her geyden kaginmaktir. Takva isminden anlagilan mana
budur. Ayni1 zamanda “Eger Kitap ehli inanip (Allah’in azabindan) korunsa-

lardi, onlarin kétiiliiklerinden vazgegerdik...” (Maide, 5/ 65) ayetindeki takva

542 Diger drnekler icin bkz. Hiidayi, Nefdis, I, 13 b; 1, 16 b; I, 27 a; 1, 27 b; I, 39 a; I, 40 a-b; I,
56a;1,70a;1,92a; 1,121 b; 1,123 b; I, 124 a.

543 {bn Manztr, Lisdn, XV, 378-379.

5% Ciircani, Tarifit, s. 65.

545 el-Kugeyri, Abdiilkerim, er-Risiletii’l-Kuseyriyye fi IImi’tTasavvuf, thk. Ali Abdulhamit Bal-
tact, Darw’l-cil, Tkinci Baska, Beyrtt, 1410/1990, s. 105.
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da bu anlamdadir. Ugiincii mertebe ise kalbi Allah’tan uzaklagtiran her
seyden yiiz gevirmektir. Allah’in “... Allah’tan, O’na yaragir bi¢imde kor-
kun...” (Al imran, 3/102) sOzil ile istenen hakiki takva budur...54¢

Burada Hiidayi, takvanin istilahi anlamu tizerinde durmakta ve ayetler-
den yararlanarak takvanin teorik yonden mertebelerini izah etmektedir.

Ornek 2:

Bilmis ol ki takva zarar veren seylerden nefsi korumaktir. Takvanin
birkag mertebesi vardir. Birinci mertebe, avamin takvasidir ki bu, ger’1 sinir-
larin agilmayip konunmasiyladir. Ciinkii avam tabakasi buna ridyet etmekle
Cennete girer ve atesten kurtulur. Tkinci mertebe havassin takvasidir ki bu,
dini kurallarin korunmasindan sonra yerilen ve zemmedilen 6zelliklerinden
nefsi temizlemektir. Ciinkii havas gegitli makamlara vasil olmak igin riyazat
ve miicahedeye 6zen gosterirler. Ugiincii mertebe ise ehassu’l-havass (ma-
nevi yonden en iist mertebede olanlar)in takvasidir ki bu da kalbi masiva (Al-
lah’in digindaki biitiin egya) dan arindirmaktir. Takvanin en yiiksek mertebe-
si budur. O halde mi'mine yaragan, takva ile nefsini atesten korumasidir.
Ciinkii takva en hayirl azik, miittaki ise kullarin en iyisidir...>*”

Bu 6rnekte de Hiid4yi takvanin bundan 6nceki tarifine benzer bir ta-
nimi yaptiktan sonra bu sefer bagka bir agidan takvanin kisimlar1 ve mer-
tebeleri tizerinde durmakta ve hangi mertebenin pratikte hangi kesimlere
tekabiil ettigini belirtmektedir.>*

f Tevbe

Tevbe saliklerin menzillerinden ilk menzil ve taliblerin makamlarindan

birinci makamdir. Tevbenin dildeki hakiki anlami ‘doniig’tiir. Buna gore

tevbe dinde yerilen (zemmedilen)den, 6viilen (medhedilen)e donmektir.>+

546 Hiidayi, Nefiis, I, 74 a. Bkz. Kuseyrd, Lerdif, 1, 266; Ibn Arabi, Tefsir, 1, 205; Aldsi, Rihu’l-
Me’ani, 1V, 17-18.

547 Hiidayi, Nefiss, I, 178 b. Bkz. Ibn Arabi, Tefsir, 1, 474; Cebecioglu, Tasavvuf Terimler, s.
684-5.

58 Diger drnekler icin bkz. Hiidayi, Nefiis, 1, 37 a-b; I, 45 a-b; I, 51 a-b; I, 65 a; I, 73 a; I, 105
b; I, 111 a; I, 113 a; I, 115 a; I, 132 a; I, 138 a; I, 179 a-b; 111, 48 b; II1, 138 b.

549 Kugeyri, Risdle, s. 91; en-Nevevi, Muhyiddin Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Ezkar, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrfit, tsz., s. 193.
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Ehl-1 stinnetten ustl alimleri tevbenin sahih olmasi igin {i¢ sarti tasi-
mas1 gerektigini soylemislerdir. Dine mubhalif igler yaptigindan pigmanhk
duymak, yanhshg1 hemen terketmek ve eskiden igledigi giinahlarin benzer-
lerini yapmamaya azmetmek.>*

Hiiday’nin tefsirinde iizerinde en ¢ok durdugu tasavvufi kavramlar-
dan bir tanesi de tevbe terimidir. Onun tevbe kavrami hakkindaki yakla-
simin, olabildigince genig bir gsekilde yansittigr asagidaki ornekte vermek
istiyoruz.

Ornek:

o«

Allah soyle buyurdu: “... Tevbe etmeyenlere gelince onlar zalimlerin
ta kendileridir.” (Hucurit, 49/11) Tevbe Yaraticrya isyan etmekten O’na itaat
etmeye ve O’na muhalefet etmekten muvafakat etmeye donmektir. Hakka
donmeyen muhakkak ki nefsine zuliim etmistir. Tevbenin kabul edilme-
sinin sartlart sunlardir: Kalb ile (isledigi giinah sebebiyle gergekten) pisman
olmak, dil ile ¢okga bagiglanma dileyerek (yanhshk yaptigin) itiraf etmek
ve bir daha viicidunun azalari ile giinah islememeye azmetmek. Bu, bii-
tiintiyle giinahtan donme yoluna girmek iizere Allah’a isyan etmekten yiiz
cevirmektir. Bilmis ol ki avamin tevbesi Kur’an’in “... Ancak tevbe ve imidn
edip yararl is gorenler miistesna. Ciinkii boylelerin kotiiltiklerini Allah iyi-
lige ¢evirir...” (Furkin, 25/70) ayetinin izahina gore ¢okga ibadet etmekledir.
Tevbe ve ona terettiib eden biitiin seyler bagka iyiliklerdir. Avam tevbe
edince Allah hakkinda kendilerini bagislamanin gerekli oldugu diistincesine
varirlar. Bunun sirrt ise havas tabakaca bilinir ve giinah gerektiren su-i edep
(edepsizlik) addedilir. Ciinkii ebrr (iyiler) in iyilikleri, mukarrebinin (Allah’a

¢ok yakin olan kullar)in kotiiliikleridir. (Yani iyiler tabakasi yaminda iyi oldugu
var sayilan bir 1yilik, ok daha iist mertebede bulunan mukarrebin katinda kotiiliik

seklinde goriilebilir.) Onlarin nefslerinde belki fiil, sifat ve benliklerinde bile
tyilikler gormesi tamamiyle giinahtir. Orta makamdakilerin tevbesine ge-
lince bu, Allah’in rahmetinin genisligi yaninda masiyetten uzaklagma iledir.
Bunlar bu halde bulunanin giinahinin olmadigini iddia ederler. Bu bast®!

550 Kuseyri, Risile, s. 92; Gazzali, Thyd, TV, 12-13.
551 Bast: Hal olarak kabul, liituf, rahmet ve iinse igaret etmektedir. Recanin ziddr havf oldugu
gibi bunun zidd1 da kabzdur. Stfi bast halinde herseyi kusatir ve her seyde tesir ederken, higbir
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makamindaki yanilgt ve agirihiktir. S6z konusu bu yanhs yola sapanlarin
gogu, kendilerine kilavuzluk edecek seyh olmaksizin seyr-u siiltike girenler-
dir. Bunlarin bu kotii durumu hemen terkedip tevbe etmeleri gerekmek-
tedir. Havassin tevbesi ise vakti zayi etmektendir. Bu makamda bulunan
zamani boga harcayinca bagka geyleri diistinmekle Allah’tan ayriliga diiser
ve nefsinin sifatlarini gormeye baglar. Bu agamadan sonra da murikebe nu-
rundan mahrum olur ve Allah ile alakas iyi bir sekilde devam etmez.>2
Hiidayi bu 6rnekte 6nce tevbenin detaya inmeksizin tarifini yaptik-
tan sonra tevbenin kabul edilmesi igin gerekli olan sartlar1 siralamaktadur.
Daha sonra sira ile avamin tevbesinin ¢okga ibadet etmek, orta makamdaki
evsatin tevbesinin giinahtan uzaklagmak, havassin tevbesinin ise vakti boga
harcamaktan armnmakla oldugunu belirtmektedir. Miiellifin tevbe ile ilgili
izahlar1 tasavvuf kaynaklarinda bulunan bilgilerle paralellik arzetmektedir.
Burada dikkatimizi ¢eken baska bir husus da tasavvufta ilerlemenin reh-
bersiz ve geyhsiz gergeklesemiyecegine Hiiddyi ozellikle vurgu yapmak-
tadir. Bu isi kendi kendine yapmaya kalkisanlarda telafisi imkansiz sikin-
tilar goriilebilecegi miifessirimiz tarafindan belirtilmektedir ki gergekten

bunun ¢ok ince bir konu oldugu agikardir.55?

. Levhid Zikri

Tevhid liigatte bir seyin tek olduguna hitkmetmek ve onun bir oldu-
gunu bilmektir. Hakikat ehlinin 1stilahinda ise Zat-1 ildhiyi kafalarda diigii-
nebilecek ve zihinlerde hayal edilebilecek herseyden arindirmaktir. Tevhid
Allah’in yaraticiligini tanima, birligini kabul etme ve benzerlerinin varli-
gindan O’nu arindirma olmak tizere ti¢ gegittir.>>*

Hiiday’nin tefsirinde 6nemle vurguladig: ve en ¢ok {izerinde durdu-

gu tasavvufi konulardan bir tanesi de tevhid zikridir. Ona gore tevhid zik-

sey ona tesir edemez. Tbn Arabi basti, stifinin esydyr kugattigy, esynin stiftyi kugatamadig bir
hal olarak goriir. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 140.

552 Hiidayi, Nefiis, IT1, 171. Bkz. Gazzali, Thy4, TV, 12-20.

553 Tevbe hakkinda diger 6rnekler igin bkz. Hiidayi, Nefiss, I, 17 b; 1, 38 a; I, 51 a; I, 55 a-b; I,
63 a-b; I, 71 by I, 79 by I, 81 a-b; I, 94 b; 1, 103 b; I, 107 b; I, 117 b; I, 119 a-b; 1, 137 b
1,151 a; I, 180 a.

554 Ciircand, Tarifit, s. 69.
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rinin meydana getirdigi ates, kalbin iizerindeki yag eritir ve yag eriyince
ondan bir koku olusur. Zikrin atesi ise orada nur olur. Tevhidin atesi ve
nuru, kalpteki kana tesir edince o kan buhar-1 latif olur. Buhar-1 latif de
nefs-1 insani olan buhara tesir eder ve boylece nefsin zulmetleri nura do-
niigiir. 5%

Ornek:

Bilmis ol ki “De ki: Ey Kitap ehli, bizim ve sizin aranizda esit olan bir
kelimeye gelin. Yalniz Allah’a tapalim. O’na hi¢bir seyi ortak kogmayalim;
birbirimizi Allah’tan baska tanrilar edinmeyelim...” (Ali Imran, 3/64) dyeti,
dinin esasinin ve nebiler ile peygamberlerin tizerinde ittifak ettikleri seyin
aslinin tam yakin ile Allah’in birligine iman etmek olduguna delalet etmek-
tedir. Allah’a iman etmede umde olan yakindir... Buna gore hak yolcusu-
na yakinini giiglendirmeye 6zen gostermesi gerekmektedir. Bu da ancak
tevhid ve Allah1 zikirle bagarilabilir. ... Allah’ anmak, en biiyiik (ibadet)-
tir...” (Ankebu, 29/45) Tasavvuf biiyiiklerinden Yahya b. Mu’az (258/871) soyle
dedi: “Tevhidin nuru, sirkin ise atesi vardir. Sirkin ategi misriklerin iyi-
liklerini yaktig1 gibi tevhidin nuru da muvahhidlerin koétiiliiklerini yakar.
Oyleyse kulun tevhid ve zikirle yakini imanini giiglendirmeye caligmasi
gerekmektedir”...Ayrica zikri siinnet olan gekilde yapmak edep agisindan
onemlidir.>%

Hiidayi burada Al-i imrn 64. 4yetin delletiyle dinin ashnin kemal-i
yakinle Allah’a inanmak oldugunu belirttikten sonra hakk: arayanin ima-
nint tevhid ve zikirle giiglendirmesinin geregini vurgulamakta ve bir giizel
menkibe ile miigrikin girkinin iyiliklerini sildigi gibi muvahhidin tevhidi-
nin de giinahlarint sildigini ifade etmektedir. Hiidayi’nin burada da tev-
hid zikriyle meggul olurken siinnet olan vecih iizerine bu zikri yapmayi
onermesi bizce 6nemlidir. O her firsatta seri’at gizgisini agmamaya 6zen
gostermektedir. Onun tasavvufi bilgiyi siradan insanlara verilmemesi yo-
niindeki tavsiyelerini de buna ekledigimizde bazi 6zel durumlarda yelten-
digi agkin tasavvufi izahlara ve te’villere ragmen genel manada onun geriat

555 Bkz. Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi, s. 189.
556 Hiidayi, Nefiiis, 1, 48 b-49 a. Bkz. Kelibazi, Ta’arruf, s. 153-154; Mekki, Kétu’l-Kuldib, I,
85-90; Kuseyri, Risile, s. 298-302.
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¢izgisini korumaya ¢ok dikkat ettigini ve agir1 yorum taraftarr olmadigini
solleyebiliriz.>%”

VIII- KURAN ILIMLERI

“Ulimu’l-Kur’an” ifadesi, ilimler anlamindaki “ulim” sozciigiiniin
“Kur’in” ismine izafe edilmesi yoniiyle Islim dini ve Arap dili ile ilgili
biitlin ilimleri kapsamaktadir. Ancak “ulimu’l-Kur’an” kavrami bu izafi
manasindan nakledilip tedvin edilen s6z konusu ilmin 6zel adi olmustur.
Dolaysiyla bu ifadenin nakilden 6nceki ve sonraki medlilii yani anlam
alam degismistir.55® Buna gore “Ulimu’l-Kur’an” terkibi niizili, tertibi,
toplanmast, yazimi, kird’ati, tefsiri, i’cazi, nasih-menstithu, siipheleri ondan
def’etme vb. yonlerden Kur’an-1 Kerim’le ilgili olan biitiin arastirma ko-
nularin kapsamma alan bir ilimdir.5° “Ulimu’l-Kur’in” 1n yukaridaki
tarifinde gegen biitiin agilardan Kur’an-1 Kerim’i arastirma ve inceleme
konusu yapmak ise onun konusunu olusturmaktadir.>*

Kur’an ilimleri kisiye:

— Kur’an hakkinda yiiksek seviyede bilgi vermek,

— Kur’an’in kapsamina aldig: ilimleri 6gretmek,

— Kur’an’a karg: gelistirilen giiphe ve elegtirilere cevap vermek,

— En 6nemlisi de Kur’an ayetlerini yorumlayabilme yetenegi kazan-
dirmak®®! gibi pratikte bir takim 6nemli faydalar saglamaktadir.

Ashinda Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ve sahibe Kur’an ilimle-
rini gayet iyi biliyorlardi. Ancak onlarin bu konudaki bilgileri o dénemde
kitaplarda tedvin edilmig bir ilim seklinde degildi. Zaten buna gereksi-
nimleri de yoktu.’® Bilindigi tizere Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel-

557 Konu hakkinda diger drnekler icin bkz. Hiidayl, Nefdis, I, 39 a-b; I, 45 a; I, 58 b; I, 62 b;
1,64b;1,672a;1,71a;1,75b;1,792; 1,88 b; 1,90 b; 1, 91 a-b; 1, 97, 1,99 b; 1, 106 b; 1,
116 b; I, 141 b; 1, 154 b; I1, 125 a-b.

558 7erkani, Menahil, 1, 27.

559 Targut, Tefsir Ustlii, s. 3; Demirci, Tefsir Usilii, s. 94-95.

560 Zerkani, Menahil, 1, 27.

561 Tuargut, Tefsir Usiili, s. 3.

562 Zerkani, Mendhil, 1, 29.
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lem) Kur’an vahyini sadece Allah’tan aliyordu ve Allah da indirdigi vahyin
okunugunu-iislubunu kolaylagtiracagini ve belki de en 6nemlisi elgisi igin
Kur’an’in sir perdesini kaldiracagini bildiriyordu.*%3

Hz. Peygamber de (sallallahu aleyhi ve sellem) bu sekilde Allah’tan aldig:
vahyi ashabina iletti ve giizel alsinlar, metnini ezberleyip anlamini kavra-
sinlar diye de onlara tane tane tertil {izere okudu.®** Sonra sozii, ameli ve
ahlaki anlamina gelen stinneti ile de ashibina vahyin agilimini yapt1.>6°

Kur’dn dilinin inceliklerini ve iislubunu gayet iyi kavrayan sahéibe,
timmi bir topluluk olmalari ve yazi kiiltiiriiniin geligmemig olmasinin yani
sira bizzat Hz. Peygamber’in de (sallallahu aleyhi ve sellem) Kur’an’in diginda bir
seyin yazimini tasvib etmemesi, onlarin Kur’an ilimleri hakkinda yazi yaz-
malarini engelledi.>6

Ancak bununla beraber Kur’in ilimlerinin Hz. Peygamber (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) ve ilk iki halife doneminde gifahi ve telkine dayali olmak
tzere tartigildig ve geligtigi bilinmektedir. Yine tiglincii halife Osman
doneminde daha sonra “ilmii resmi’l-Kur’an” diye isimlendirilen Kur’a-
n’in yazimi ve dordiincii halife Ali b. Ebi Talib doneminde de “Kur’an’in
rrab1” alaninda ok ciddi ¢aligmalarin yapildigt kaynaklarimizda zikredil-
mektedir.’®” Biitiin bu galigmalar géz 6niinde bulunduruldugunda Hz.
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ve sahdbe doneminde rivayet yoluyla
nakledilen Mekki-Medeni, nasih-menstih ve garibii’l-Kur’an gibi Kur’ani
bilgilerin, hicri birinci asrin sonlarindan itibaren yaziya aktarildig: diigii-
niilebilir.>8

563 Bkaz. “(Ey Muhammed) Onu hemen okumak igin dilini tepretme. (Hz. Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem) unutmamak igin gelen vahyi, heniiz kendisine okunup tamamlanmadan, acele
ederek tekrarlamaya gahigirdr. Ayet buna igaret etmektedir.) Onu (senin kalbinde) toplamak ve
(sana) okumak bize diiser. O halde sana Kur’an’t okudugumuz zaman onun okunugunu izle.
Sonra onu agiklamak da bize diiser” (Kiyamet, 75/16-19)

564 Blkz. ... ve agir agir Kur’in oku.” (Miizzemmil, 73/4)

565 Bkz. ... Sana da o zikri indirdik ki kendilerine indirileni insanlara agiklayasin ta ki diistiniip
ogiit alsinlar.” | “Biz sana Kitab’l indirdik ki hakkinda ayriliga diistiikleri seyi onlara agiklaya-
sin ve (O Kitap), inanan bir kavim igin yol gosterici ve rahmet olsun.” (Nahl, 16/44, 64)

566 galih, Mebahis, s. 119-120.

567 galih, Mebahis, s. 120; Serinsu, Esbib-1 Niizt, s. 41 vd.

568 Demirci, Tefsir Usiilii, s. 99.
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Yine hicri ikinci asirda §u’be b. Haccic (160/777), Siifyan b. Uyeyne
(198/ 813) ve Veki’ b. Cerrah (197/812) gibi bilginlerin kitaplarinda sahabe
ve tabitinun konu ile ilgili gortiglerini bir araya getirdikleri bilinmektedir.
Tedvin doneminin ilk miiellifleri kabul edilen bu alimleri, Kur’An ilimle-
rinde Ali b. Medini (234/ 848), Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam (223/838), Mu-
hammed b. Eyytb Deris (294/907) ve Muhammed b. Halef b. Merzeban
(309/921), tefsirde ise Ibn Cerir Taberi (310/922) takip etmektedir.?% Ozel-
likle Taber’nin eseri biiyiik hacimli olmasi, tetkik sonucunda sahih oldu-
guna kanaat getirilen rivayetleri kapsamasi, Kur’an’in i’rabina 6nem ver-
mesi, miiellife ait kigisel yorumlar1 igermesi ve eksiksiz olarak bize ulagmasi
yoniiyle biiyiik bir 6neme sahip bulunmaktadir.?”

Bu sekilde baslayan Kur’an eksenli ¢aligmalar giiniimiize dek stiregel-
migtir. Hiidayi de bu anlamda tefsir ustlu ilmine katkida bulunan miifes-
sirlerdendir. O, tefsirinde mutad olan kendisinden 6nceki gelenege uymus
ve Kur’an ilimlerinin bazist hakkinda 6zet agiklamalar yapmustir.

Simdi Hiidayi’nin tefsirinde igledigi Kur’an ilimlerini gorelim.

1. Tefsir ve Te’vil

Kendileriyle esyanin nitelendirildigi kavramlar mana, tefsir ve te’vil
olmak {izere {igtiir. Bunlar sekil itibariyle farkl olsalar da, kendilerinden
kastedilen sey birbirine yakindir.”!

“Fesere” veya “sefere” kokiinden gelen “tefsir” liigatte ortaya ¢ikar-
mak, bir geyi agiklamak ve tizeri Ortiilii olan1 agmak gibi anlamlara gelmek-
tedir.5”? “Tefsir” kelimesinin dildeki asli, doktorlarin hastaligi teshis ve
tedavi igin tetkik ettikleri az su (bevl) anlamina gelen “tefsiretiin® sozcii-
guniin mastaridir.’”® Doktor suyu tetkik etmek stretiyle hastaligin illeti-
ni ortaya ¢itkardigr gibi miifessir de ayetin durumunu, kissasini, manasini

569 7erkani, Menahil, 1, 30-32.

570 Salih, Mebdhis, s. 121.

571 {bn Faris, Ahmed, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga ve Siineni’l-Arab, Mektebetii’s-selefiyye, Kahire,
1328/1910, s. 162-163; Zerkesi, Burhin, I, 162.

572 Cerrahoglu, Tefsir Ustli, s. 213-4; Demirdi, Tefsir Ustilii, s. 85.

578 Ragib Isfehani, Miifredat, s. 696.
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ve ini§ sebebini beyin eder’* “Tefsir” sozciigiiniin 1stilahtaki anlami
ise ayetin inigini, icinde gectigi stireyi, ilintili oldugu kissayi, ayette soz
konusu olan isaretleri, Mekkisini-Medenisini, muhkemini-miitesabihini,
nasihini-mensthunu, hassini-dmmini, mutlakini-mukayyedini, miicmeli-
ni-miifesserini, helalini-haramini, va’dini-va’idini, emrini-nehyini ve ib-
retlerini-miséllerini 6greten ilimdir.5”® Bu tarife bakildiginda gergekten
bunda re’y ve yorumun etkin olmadig1 anlagilir.

“EvI” kokiinden tiireyen “te’vil” kelimesi, sozlitkte dondiirmek®”¢ ve
bir seyi varacagi menzile ulagtirmak anlamina gelmektedir.?”” Istilahta
ise lafz1 zahir manasindan alip kitap ve siinnete uygunluk arzeden diger
muhtemel bir manaya gotiirmektir.%”8

“Tefsir” sozcligiiniin “te’vil”den daha genel oldugu, birincisi genelde
lafizlarda kullanilirken ikincisinin gogunlukla manalarda kullanildigs, yine
“te’vil” ogunlukla ildhiyat kitaplarinda kullanildig1 halde “tefsir”in ilahiyat
ve ilahiyat dis1 kitaplarda kullanildig: belirtilmektedir.>”

Simdi Hiidayt’nin “tefsir” ve “te’vil” sozciiklerini hangi anlamda kul-
landigin1 gorelim.

Ornek:

Allah s6yle buyurdu. “Goégii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere ya-
ratmadik.” Hikmetsiz bog bir yaratma ile (yaratmadik). Yaratmanin bos
yere ve tesadiif eseri oldugunu ileri siiren “bu (diisiince), inkir edenlerin
kuruntusudur.” Kainatin bog bir tesadiif eseri oldugunu sanmalarindan
otiirli “atesten vay hallerine o nankorlerinl” (sad, 38/27) “Yoksa biz, inanip
1yi Igler yapanlari, yeryiiziinde bozgunculuk yapanlarla bir mi tutacagiz!
Yoksa korunanlari yoldan ¢ikanlar gibi mi tutacagiz?” (Sad, 38/28) Buradaki
soru edatt inkar igindir. Allah 6nce inanan ve inanmayanlarin bir olma-

574 Zerkesi, Burhin, 11, 163.

575 Zerkesi, Burhin, I1, 163-164.

576 Clircani, Ta’rifit, s. 50.

577 Zerkesi, Burhdn, 11, 164.

578 Ciircani, Tarifit, s. 50.

579 el-Gazzli, Ebti Himid Muhammed b. Muhammed, Tlcimii’l-Avim an Ilmi’l-Kelim, tlk. Mu-
hammed Mu’tasim billah, Darw’l-kitdbi’l-arabi, Beyrat, birinci baski, 1406/1985, s. 64 vd.;
Réagib Isfehani, Miifredit, s. 636; Zerkesi, Burhdn, 11, 164.
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yacagini, akabinde de takva sahipleri ile zevk sahiplerinin de bir olmaya-
cagint belirtmektedir. “Sana (bu) miibarek Kitab: indirdik ki” ayetin bu
climlesinde gegen “3,Ls” sozcligii hal olmak {izere {istiin ile okunmusgtur.
“dyetlerini diigiinstinler” yine ayetin bu kisminda “te” harfi “dal” harfiyle
birlestirilmistir, yani manalarinda tefekkiir etsinler “ve sagduyu sahipleri
ogiit alsinlar™ (Sad, 38/29) Stiphe kusurundan arinmig akil sahipleri (6giit
alsinlar diye). Ayetlerin “tefsir” ciheti béyledir. “Tevil” yonii ise su sekil-
dedir: “Ayette gecen “batil” dan maksat, kendisinde hakkin bulunmadig
seydir. Halbuki Allah esyay: kendi gekillerinde gizlenmis hak varlik olarak
yaratmugtir. Egya kendileriyle kaim degiller ve yaratici olmaksizin varlikla-
r1 diigiiniilemez. Gergek boyle oldugu halde varliklarin bog yere yaratilmig
oldugu nasil diigtintilebilir? Bunun bog yere oldugunu iddia etmek varl-
gin dig goriintiilerine aldanan ve haktan gozleri kapananlarin sanmasindan
bagka bir gey degildir. Ger¢egi gormemelerinden oOtiirii ategi hakedenlerin
vay hallerine! Acaba biz mevcudatin goriintiilerinde Yaraticinin Cemal’ini
gorerek iman eden ve O’nun isimlerinin tecellisi olan salih amelleri igle-
yenleri, tabiatlar1 geregi kotii nefis sifatlari ile muttasif olmalarindan dolay:
kotii igler yapan ifsat ediciler ve (hakkin Cemalinin kendilerine) goriinmedi-
gi kimseler gibi mi yapacagiz? Veya nefsin kotii sifatlarindan uzak durup
korunanlari, iglerinde geytani ve nefsani giysilere biirlinen giinahkarlar
gibi mi yapacagiz? Onlar nefis makaminda bulunduklari siirece Yaraticinin
ayetlerini akli nazarla diisiinme neticesinde nefsin sifatlarina tabi olmaktan
kurtulsunlar ve yaratmanin dig kabugundan armmig gergekler erbabi da,
fitri tevhidi ve ilk s6z verme halini hatirlasinlar...”>%0

Bu ornekte goriildiigii gibi Hiidayi Sad Staresi’nin 27, 28 ve 29.
ayetlerini once “tefsir” diye isimlendirerek lafiz ve dil yoniinden izaha ¢a-
limaktadir. Akabinde “te’vil” kavramini kullanarak s6z konusu ayetlerin
tasavvufl agidan yorumunu ve degerlendirmesini yapmaktadir. Demek
ki Hiiday?’nin “te’vil”’den kasti, dyetlerin tasavvufi yonden yorumundan
ibarettir. Hiidayi’nin bu ayetlerden hareketle sundugu bu netice genel an-
lamiyla Kur’an ve siinnetin ruhuyla gelijmemektedir. Ancak bu ayetlerin
lafizlarindan boyle bir ¢ikarsamanin yontem olarak degerinin tartigiimasi

580 Hiidayi, Nefais, 111, vr. 73 b; Ibn Arabi, Tefsir, 11, 352.
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geregi muhakkaktir. Bu agidan bakildiginda “ehl-i siinnet”in, “mu’tezi-
le”nin te’vilini hem delil, hem de medlulde hatali kabul ettigi halde, “mu-
tasavvif’in te’vilini sadece delilde hatali kabul etmesi kanaatimizce ¢ok
anlamhidir.®®! Ayrica Hiidayt’nin te’vil diye nitelendirdigi isiri yorumu,
biiyiik oranda Tbn Arabi’den gok az bir degisiklikle almasi, iizerinde du-
rulmasi gereken diger bir husustur.

2. Yedi Harf Meselesi

Kur’An’in “yedi harf” iizerine indigini ifade eden ve Hz. Omer ile
Ubeyy b. Ka’b’dan rivayet edilen hadisten maksadin ne oldugu konusun-
da kaynaklar ihtilafa diigmiiglerdir.’®? Bazen “kir@’at” ve “yedi harf” in
ayni geyi ifade ettigi sdylenmig, bazen de bunlarin ayr1 seyler oldugu ve
bir ihtiyaca cevap olmak tizere farkli mengelerden geldigi zikredilmigtir.3
Ancak konu ile alakali degerlendirmeler gézden gegirildiginde “yedi harf”
ve “kird’at” in farkli seyler olmast gerektigi anlagilmaktadir. Ciinkii “yedi
harf” ayn1 manayi ifade eden farkli yapidaki sozciiklerin kullanilmasi, “ki-
rd’at” ise ayni kelimenin med, kasir, hareke, siikun, nokta, i’rab vb. yon-
lerden farklilik gostermesidir.58*

Dolayisiyla “yedi hart” ten kastedilen sey, iimmete kolaylik olmak
tizere Kur’dn’in kendisiyle okunabilecegi yedi vecihtir. Okuyucu bu ve-
cihlerden herhangi birisiyle Kur’ant okursa, dogru okumug kabul edilir.
Kur’an’in “yedi harf” iizere indigini beyan eden hadiste gegen “Cibril bir
hart tizere beni okuttu, yedi harfe ¢ikana kadar ben durmadan kendisine
miiracaat ettim.”®® ifadesi de bu durumu biitiin agikligs ile izah etmek-
tedir. Demek ki bir tek Kur’an sozciigii, eda sekli ve kird’ati her ne kadar
tarkli olsa da asagidaki yedi vechin digina ¢ikmaz.58¢

581 Bkz. Eba Zeyd, Nasr Himid, Methiimu’n-Nass: Dirasetiin fi Ulimi’l-Kur’in, el-Heyetii’l-
musriyyetii’l-amme Ii’]-kitdb, 1990, s. 248.

582 Ak, Ustiuw'tTefsir, s. 422.

583 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 96.

584 Targut, Tefsir Usiili, s. 105-108.

585 Buhari, Bed’ii’l-halk, 5, n. 3319, IV, 80.

586 Galih, Mebidhis, s. 108-109.

200



Hiidayi'nin Dirayet Yoluyla Kur’an’t Yorumlamast

1. Mana degissin veya degismesin ’rab vecihlerindeki farklilik.>%”

2. Kelimenin harflerindeki degisiklik. Bu durum bazen kelimenin
manasini farkl kildigr halde seklini farkl kilmaz, bazen de tersi olur, yani
kelimenin geklini degistirir, fakat manasini degistirmez.>%

3. Isimlerin ifrad, tesniye, cem’, miizekkerlik ve miienneslik yoniin-
den degismesi.5¥

4. Miiteradif (lafizlar1 farkli manalar1 ayni) kelimelerin yer degistirme-
Si.590

591

5. Takdim ve te’hir nedeniyle olan degisiklik.

6. Auf ve cer edatlarinin hazfinde Arapga dil kaidelerine gore noksan-
lik ve artma sebebiyle meydana gelen az degisiklik.>*>

7. Fetha-imale, terkik-tefhim, hemze-teshil, muzara’at harflerinin kes-
resi, baz1 harflerin kalb edilmesi, “¢” harfinin igbd’1 ve bazi harekelerin ig-
mamindaki Arap lehgeleri arasindaki farklar.>%?

Simdi Hiiday?’nin Kur’an’in “yedi harf” iizerine indigini belirten ha-
disi nasil degerlendirdigini ve “yedi harf” ten ne anladigini 6rnegiyle go-
relim:

Ornek:

Ubeyy b. Ka’b soyle dedi: “Ben mescitteyken bir gahis igeri girdi,
namaz kild1 ve bilmedigim bir kird’at ile okudu. Sonra bagkas: girdi ve
arkadaginin kird’atinden daha farkl bir tarzda okudu. Namazi bitirip hep
beraber Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) yanina vardigimizda ben
Mescid’e ilk giren gahsa isaret ederek bu adam bilmedigim bir gekilde
okudu, sonra bagkas: girdi o da 6ncekinin kird’atinden farkli bir kird’atle
okudu, dedim. Bunun tizerine Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ikisi-
nin de kird’atini tasvib etti. Benim igime bir giiphe diistii, nasil diigmesin
ki Islim’la daha yeni tamigmistim. Bu durumu farkeden Hz. Peygamber

587 7erkani, Menahil, 1, 155.
583 Galih, Mebdhis, s. 109.
589 Zerkani, Menahil, 1, 155.
590 Zerkani, Menahil, 1, 155.
591 galih, Mebahis, s. 111.
592 galih, Mebdhis, s. 111
593 Salih, Mebdhis, s. 112
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(sallallahu aleyhi ve sellem) eliyle gogsiime vurdu ve “Ey Ubey! Kur’an1 bir harf
lizere okumam bana vahyedildi. Ben iimmetime kolaylagtirmasi igin Alla-
h’a yalvardim. Tkinci defa Kur’An’1 iki harf {izere okumam bana vahyedildi.
Ben yine iimmetime kolaylagtirmast igin Allah’a yalvardim. Ugiincii defa
da Kur’an™ yedi harf iizere okumam bana vahyedildi” dedi. (Allah s6yle bu-
yurdu): Her geri gevirmende (okunugunu kolaylagtirmast igin Allah’a tazarruda
bulunmanda) benden isteyebilecegin bir talep hakkin vardir. Ben de soyle
dedim: Allah’im iimmetimi bagisla, Allah’im iimmetimi bagisla. Ugiincii
istegimi ise Hz. Ibrahim (aleyhisselam) dahil olmak iizere herkesin bana rag-
bet ettigi gline biraktim.”%%*

Hadisin metninde gegen ve sozliik anlamiyla “ona geri verdim” mana-
sina gelen “aJl wass 5 climlecigi, kabul etmemek seklinde anlagiimamalidir.
Bundan maksat “okunugunu iimmetime kolaylagtirmasi i¢in Allah’a gokga
yalvardim” olmalidir. Yine hadiste gegen o, kalibinin “s,” anlaminda
kullanilmas: “miisakelet” yani iki sozciik arasindaki anlam benzerliginden-
dir. Hadiste gegen ve sozliik manast itibariyle harf, vecih ve lehge gibi an-
lamlara gelen “o ~1” sozcligiinden maksat ise kird’at vecihleridir.>

Goriildiigii gibi Hiidayl hadisin metninde gegen ve sozliik anlamla-
rinin diginda kullanilan yapilari izaha galigmakta ve bu konudaki tartig-
malarin 6ziinii teskil eden “< > kelimesinden maksadin, alimlerin ¢o-
gunlugunun kabul ettigi gorligiin aksine farkli kird’at vecihleri oldugunu
belirtmektedir.

3. Miitesabihu’l-Kur’an

Bu terkip sozliikte iki geyin birbirine benzemesi anlamina gelen “te-
A

sabith” mastarinin ism-i faili olan “miitegabih” sozciigiiniin, “Kur’an” ke-

limesine izafe edilmesiyle olugmugtur.®®® Bu terkibin birinci kelimesini

594 Miislim, Salatwl-miisifirin, 48, n. 820, 1, 562.

595 Hiidayi, Nefiis, I, 104 b. Bkz. Ibnw’l-Cevzi, Ebuw’l-Ferec Abdurrahman, Funinu’l-Efidn i
Uytni Ulimi’-Kur’in, thk. Hasan Ziyauddin Itr, Dﬁru’l—bc§airi’1—islémiyye, birinci baski,
Beyrtit, 1408/1987, s. 196 vd.

59 Ragib Isfehani, Miifreddt, s. 443-444; Firuzibadi, Kimis, s. 1610; Demirci, Muhsin, Kur’-
an’in Miitesibihleri Uzerine, Birlesik Yay, Ist., 1996, s. 36.
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olusturan “miitesabih” kavraminin istilahtaki anlamu ise harici bir tefsire
ithtiyaci olmadan manast kolaylikla anlagilan ve tek anlami olan 4yetlere
tesmiye edilen “muhkem” kavraminin ziddi, yani birden fazla manaya
delalet edip bunlarin tayininde harici bir delile gereksinimi olan ayetlere
denir.®” Buna gore Kur’inin miitegibihleri anlamima gelen “Miitega-
bihuw’l-Kur’an” terkibinden maksat, kanun koyucunun (sari’) s6z konusu
ayetten ne murad ettigi net bir gekilde agik olmayan kisimdir. Kur’an’in
muhkem olan kismui ise kanun koyucunun maksadini net olarak yansitan
ve bagka anlamlara ihtimali olmayan dyetlerdir.>*

Bazist bazisi ile karsilastirnildiginda Kur’an ayetlerinin {i¢ gruba ay-
rildig1, birinci gruba dahil olan ayetlerin mutlak strette muhkem, ikinci
gruptaki dyetlerin mutlak gekilde miitegabih, tigiincii gruptakilerin ise bir
yonden muhkem bir yonden miitegibih oldugu goriilmektedir.® Ayet-
teki tegabiihiin (kapaliligin) mengei, sari’in yani kanun koyucunun maksadi-
nin ortiik olmasi esasina dayanmakta ve bu gizlilik bazen sadece lafizdan,
bazen manadan, bazen de hem lafiz hem de manadan kaynaklanmakta-
dur.6%0

Miitesabih dyetlerin anlagilabilirligine gelince yine bu tiir ayetler; Al-
lab’in Zat'na ve sifatlarinin hakikatine vakif olma, kiyametin zamanini
bilme gibi sadece Yaraticinin bilgisi dahilinde olan ve beger cinsinin higbir
sekilde 6grenmesi miimkiin olmayan gaybi haberler; arastirma ve incele-
me neticesinde her insanin bilmesi miimkiin olan ve tertib, asir1 uzunluk,
agirt kisalik gibi nedenlerden miitevellit dyetlerdeki kapaliliklar ve yalmz
ilimde ihtisds kesbetmis otoriterlerin anlayabildigi miitesabihler olmak
tizere {i¢ kisma ayrilmaktadir.®!

597 Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, s. 128.

598 es-Satibi, Eba Ishak Ibrahim b. Musi, el-Muvéfakit i Usiili’s-Ser’i’a, Misir, tsz., IIT, 85,
Zerkani, Menahil, 11, 275-276

599 Ragib Isfehani, Miifredat, s. 443.

600 fhp Kuteybe, Te'vil, s. 86 vd.; Zerkani, Menihil, 11, 278;

601 Zerkani, Menahil, 11, 281-282; Isicik, Yusuf, Kur’in’da Miitesabih ve Te’vili, Birinci Kur’dn
Sempozyumu, Fecr Yay, Ankara, 1995, s. 101-108; Kirbagoglu, M. Hayri, Miitesibihat
Konusundaki Yaklagimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni Bir Yaklasim Ornegi, Birinci Kur’in
Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara, 1994, s. 363-374.
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Her miifessir gibi tefsirinde “miitegabihii’l-Kur’an” {izerinde duran
Hiiday’nin konu hakkindaki yaklagimini 6rnekleriyle gérmeye ¢aligalim.

Ornek 1:

Allah §6yle buyurdu: “Elif Jam ra...” (Yunus, 10/1) Bu harflerden mak-
sadinin ne oldugunu Allah daha iyi bilmektedir. Denilmektedir ki, “elif”
harfi Allah’in nimetlerine, “lam” harfi O’nun lutfuna, “ra” harfi ise O’nun
rubtibiyyetine isaret etmektedir...®*> “Elif* harfinin Allah’a, “lam” harfi-
nin Cibril’e, “ra” harfinin de rahmete yani Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve
sellem) igaret olmasi miimkiindiir. Ciinkii Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) alemlere
rahmet olarak gonderilmistir...5%?

Bu 6rnekte goriildiigii tizere Hiidayi, Yunus Stresi’nin bagindaki mu-
katta’a harflerinin te’vilinde miifessirlerin biiylik kismmnin “En dogrusunu
Allah bilir.” seklindeki izah tarzlarina®* kendisi bagl kaldigimi belirtmek-
te ve daha sonra bu harflerden neyin anlagilabilecegini sdylemektedir.

Ornek 2:

iyi bilmig ol ki “... Oysa onun te’vili (uyardigi sonucun ne zaman gergek-
lesecegi)ni Allah’tan bagka kimse bilmez...” (Al imran, 3/7) dyetinde <P lafz-1
celili tizerinde vakif yapan (yani miitegabihatin yorumunu sadece Allah’in bilgi-
si ile sinirlandiran) “o>" ve “,.b” gibi miitegabihattan olan stire baglarinda-
ki mukatta’a harflerinin te’vilinden sakinmis olur. Ciinkii bunlar Allah’tan
bagka kimsenin bilmedigi miitegabihattandir. Ancak “aP” Jafz-1 celili iize-
rinde durak yapmayan ve ilimde derinlesenler anlamina gelen “0 gwl JI”
sozctiglinii buna atfeden (ki bu takdirde dyet, onun yorumunu Allah ve ilimde
derinlegenler bilebilir, anlamini kazanir) te’vile yeltenmis olur...%

Kur’an dyetlerinin bazisinin manasi anlagilabilen anlaminda muhkem,
bazisinin ise manast anlagilamayan anlaminda miitegabih oldugunu ifade
eden ve bu konudaki tartigmalarin ana eksenini olusturan Al-i Imran Stire-
si’'nin yedinci ayetinin tefsirinde Hiidayi, 6rnekte de goriildiigii tizere ken-
disinden 6nceki tefsircilerin ogunun goriigiinden ayrilmamakta ve ayette

602 Hiidayi, Nefiis, I1, 24 b. Bkz. el-Kuseyri, Lerdif, 1T, 76-77.
603 Hiidayi, Nefiis, I1, 24 b. Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 1, 405-406.
604 Bkz. Semerkandi, Bahruv’l-Uliim, 1, 88.

605 Hiidayi, Nefdis, 111, 133 a. Bkz. Eb(rs-Sw’td, Irsad, 11, 7.
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gegen “41” lafz-1 celili iizerinde durak yapip veya yapmamanin sonucu de-
gistirdigini belirtmektedir.

4. Mukatta’a Harfleri

Bazi strelerin baglarinda bazen miifred, bazen de miirekkep yani bir-
ka¢ harfin birlegmesinden meydana gelen ve mukatta’a harfleri seklinde
isimlendirilen rumuzlar bulunmaktadir.®® Strelerin bazisinin bu gekil-
de baslamasi, ilk donemlerden itibaren alimlerin dikkatini celbetmis,®®”
zahirl manalar1 bilinmedigi i¢in de miitegibihattan kabul edilmig®® ve
tarkli ekollere mensup alimler tarafindan birbirinden farkli gekillerde de-
gerlendirilmigtir.®®

Bir kisim alimler miitegabihatin yorumunda oldugu gibi mukatta’a
harflerini de gizlenmis ilim ve Allah’in bilgisini sadece kendisiyle sinirl
kildig1 perdelenmis sir kabul etmis, dolayisiyla bunlar1 yorumlamaktan
sakinmugtir.'° Ebtbekir Siddik’in “Her kitabin bir sirr1 vardir. Allah’in
Kur’an’daki sirr1 ise stre baglangiglarnidir.” geklindeki sozii de, bu goriis
sahipleri tarafindan delil olarak ileri siiriilmiistiir.®!!

Diger bir kisim alim ise Allah’in Kur’an’da insanlarin anlayamaya-
caklar1 ciimleleri indirmesinin miimkiin olmadig1 tezinden hareket ederek
mukatta’a harflerini yorumlamaya g¢ahgmiglardir. Ciinkii Allah insanlara
Kur’an ayetleri tizerinde tefekkiir etmelerini ve ondan hiikiim ¢ikarmada
bulunmalarini emretmektedir. Kur’dn anlasgilmadan boyle bir seyi iddia
etmek ise miimkiin goriinmemektedir.®!2

Mukatta’a harflerinin yorumlanmas: geregine kani olan bu ikinci
goriig sahipleri de kendi aralarinda bir biitiinliik olugturmayip bu harfler-

606 Selttit, Mahmad, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Kerim, Kahire, tsz., 61 vd.; Cetin, Abdurrahman, Kur*-
an Ilimleri ve Kur’in-1 Kerim Tarihi, Ist., 1981, s. 241.

607 Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, s. 134.

608 Demirci, Tefsir Usilii, s. 142.

609 Salih, Mebahis, s. 237-243.

610 Zerkesi, Burhdn, I, 221; es-Sevkini, Muhammed b. Ali b. Muhammed, el-Fethu’l-Kadir el-
Cami’ beyne Fenneyi’d-Dirdye ve’r-Rivdye min IIm#’eTefsir, Darwl-fikr, tsz. ysz. 1, 29.

611 Bagavi, Me’dlimii’t-Tenzil, 1, 17.

612 Zerkesi, Burhdn, 1, 222.
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le alakali s6ylenenler ¢ok gesitlilik arzetmektedir. Ancak oyle goriinmek-
tedir ki stre baslarindaki bu harflerin, Kur’an’in kendilerine tehaddide
bulundugu kimselere bir ikaz ve uyar1 oldugunu belirten goriis, dogruya
en yakin olanidir. Sanki Allah, Kur’dn’in kendi katindan indirilmesinde
stiphesi olanlara soyle demektedir: “Sizler Kur’in’in, séziiniizii olustur-
dugunuz kelimdan ve nazminizda kullandiginiz hece harflerinden olus-
tugunu goriiyorsunuz. Eger sizin Kur’in’in Allah taratindan indirildigin-
de bir siipheniz varsa, buyurun istediginizi de yardima ¢agirarak onun
benzerini getirin.” Herhalde bu goriisii dogrulayan en biiyiik delil, s6z
konusu harflerden hemen sonraki ciimlelerin “Kur’an’m Allah’tan oldu-
gu siiphe gotiirmez bir gergektir” anlamina gelen ayetlerden olugmasi-
dir. 613

Simdi Hiidayi’nin konu hakkindaki yaklagimini 6rnegiyle gorelim.

Ornek:

Allah soyle buyurdu: “Ha Mim. Apagik Kitab’a andolsun ki...” (zuh-
ruf, 43/1-2) Konu ile ilgili EbGbekir Siddik’in “Her kitabin bir sirr1 vardir.
Kur’am’in sirr1 ise strelerin baglangiglaridir.”,$'* Ali b. Ebi Télib’in “her
kitabin bir 6zii vardir. Kur’an’in 6zii de heci harfleridir.”'s ve Ibn Ab-
bas'n “Alimler onlar1 anlamaktan aciz kald1.®'6 dedikleri nakledilmek-
tedir. $a’bi s0yle dedi: “Mukatta’a harfleri Allah’in sirridir. Onlart 6gren-
meye ¢aligmayin.”®!” Denilmektedir ki bu harflerden her birisi Allah’in
isimlerinden birisine veya sifatlarindan birisine isaret etmektedir. Bunla-
rin, fiillerin sifatlar1 oldugu da bildirilmistir. Ayrica bunlarin, bir soziin
baglamasina ve bir s6ziin de bitmesine isaret oldugu ifade edilmigtir. Yine
denilmektedir ki bunlar, Kur’an’in isimleridir. Miisemma ise yalniz Fatiha
degil Kur’an’in tamamidir. Bu takdirde isim ve miisemma miittehid (aym
sey) olmamig olur. Ancak isimlerin degil, miisemmalarin gekilleri yazilmug
ki bu, onlar telaffuz keyfiyetine daha samildir. Bunda terkip degil, heca
harflerinin diizeni s6z konusu olup ayni zamanda uzatma sikintis1 da gide-

613 Bkg. Nursi, Bedi’u’z-Zaman Said, f§ﬁrﬁtii’1-f ‘ciz fi Mazanni’l-Iciz, tsz., ysz., s. 33.
614 Bagavi, Me’dlimu’t-Tenzil, 1, 17.

615 Salih, Mebdhis, s. 236.

616 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 88.

617 Zerkesi, Burhin, 1, 222.
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rilmigtir. Mukatta’a harflerinden bazisinin ayet sayilmasi, bazisinin ise ayet
sayilmamast biitiiniiyle tevkifidir. “»J” her nerede bulunursa ayettir. Al-i

‘3) \3)

Imran’in bagindaki “J

ayettir; bulundugu bes stiredeki “ 17 dyet degildir. “mb” dyettir. “ab” ve

[

harflerinin ayet olmadig1 da soylenmistir. 2]

‘o ayettirler. “,-b” ayet degildir. “«>” bulundugu biitiin stirelerde ayet-
tir. “exgS” Ayettir. “Gne>" 1ki dyettir. “G” ,“,2” ve “0”un hig birisi ayet
degildir. Bu Kifelilerin goriigiidiir. Kafelilere gore biitiin stire baglarinin
ayet oldugu da s6ylenmistir. Ktfelilerin digindakiler ise bu mukatta’a harf-
lerinden hig birisini dyet saymamuiglardir.®'8

Hiidayi, mukatta’a harfleri hakkinda 6rnekte de goriildiigii tizere
genig bir gekilde bilgi vermektedir. Mukatta’a harflerinin yorumlanmasi
konusunda agik olarak tercihini belirtmemekte, ancak goriiglerin siralan-
masinda 6nce selefin yani yorumdan sakinanlarin soylediklerini getirmek-
te, sonra da yorum taraftar1 olan miiteahhirin alimlerin diigiincelerini ver-
mektedir. Daha 6nemlisi yorumdan yana olanlarin goriislerini hep “ 37
kalibr ile belirtmeye 6zen gostermektedir. Hiiday’nin bu iislubundan
tavrini seleften yana koydugu muhtemelen diigiiniilebilir. Yine mukatta’a
harflerinin ayet kabul edilip edilmemesinin, biitiiniiyle tevkifi olarak nite-
lendirilmesi isabetlidir. Ayrica bu harflerin hangilerinin kimlere gore ayet
oldugunu ve kimlere gore dyet olmadigini izah etmesi, ulimu’l-Kur’an’

tefsirinde isledigine giizel bir 6rnek tegkil etmektedir.®"?

5. Kur’an’da Nesh

Allah, Kur’an vahyini Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) bir anda
indirmemis, inananlart hemencecik biitiin tesri’ esaslar ile yiikiimli kil-
mamugtir. Dolayisiyla vahy, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) kalbine
gelisen olaylarin seyrini izleyerek inmistir. Yine Islim yavas fakat diizenli
davranmanin kargasali aceleden sonug itibariyle daha iyi oldugunu goz

618 Hiidayi, Nefiis, IIT, 134 b-135 a. Bkz. Zemahgerd, Kegsaf, I, 19-31.

619 Mukattaa harfleri konusunda daha genis bilgi i¢in bkz. ¢l-Girniti, Ahmed b. Tbrahim b.
Ziibeyir es-Sekafl, Meliku’t-te’vil Te'ti bi Zevil-Ilhid ve’t-Ta’til fi Tevcihi’l-Miitesibihi’l-Lafz
min Ayi’t-Tenzil, thk. Said Fellah, Dﬁru’l—garbi’l—islﬁmi, birinci baski, Beyrtit, 1403/1983, 1,
173 vd.; Elmalili, Hak Dini, 1, 152 vd.
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ontinde bulundurarak, insanlarin bilingaltlarina yerlesmig adetleri ve sosyal
kiiltiiri degistirmeyi belirli zaman araligina yaymayi tercih etmistir.52°

Vahyin niizllii siirecinde nasih-menstih konusunda da aym metoda
bagl kalinmugtir. Bu durumda nasih-menstih bilgisi, Kur’an ayetlerinden
hangilerinin 6nce, hangilerinin de sonra indigini belirlemede bize imkan
tanur, yaratiklarini terbiye etmede Allah’in hikmetine bizi muttali kilar ve
Kur’an'in ger¢ek kaynaginin alemlerin Rabbi olan Allah oldugu bilgisine
bizleri ulagtirir.®*! Ciinkii peygamberlerin sonuncusu Hz. Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem) dahil olmak {izere yaratiklarindan hi¢ kimsenin mii-
dahelesi olmaksizin Allah indirdigi vahiyden istedigini gegersiz, istedigini
gegerli kilar, bir hitkmii kaldirir ve digerini de degistirir.52?

“Nesh” kelimesi sozlitk anlamu itibariyle silmek, gidermek, hitkmiinii
kaldirmak, gegersiz kilmak, feshetmek, iptal etmek, bozmak, degistirmek,
alip yerine koymak, niishasini ¢ikarmak, kopyasini almak gibi manalara
gelmektedir.5?® Istilahta ise ger’l bir hitkmii ger’t bir delil ile kaldirmak-
tir.%%* Bu tarife gore neshin tahakkuku igin dort sartin bulunmas: gerek-
mektedir.

— Menstih yani gegersiz kilinanin ser’t bir hiikiim olmas: gerekir.®*

— Hitkmii kaldirmanin delili, ger’t bir delil olmalidir. Ser’i delil Al-
lah’in okunan vahyi (vahy-i metluv) veya okunmayan vahyi (vahy-i gayri
metluv) olabilir. Buna gore ser’i delil Kur’an veya siinnetten birisi olabil-

626

mektedir.?¢ Kur’an’in Kur’an’i, stinnetin stinneti ve Kur’an’in stinneti

neshedebilecegi konusunda alimler arasinda neredeyse ittifaka yakin fikir

620 galih, Mebahis, s. 259; Fazlur-Rahman, Ana Konulariyla Kur’in, cev. Alparslan Agikgeng,
Ankara Okulu Yay,, Ankara, 1996, s. 147 vd.; Arkoon, Muhammed, Kur’in Okumalari, gev.
Ahmed Zeki Unal, Insan Yay., Ist., 1995, s. 115 vd.

621 Safii, Ahkimu’l-Kur’in, s. 42; Zerkini, Menahil, 1, 174; Behiyy, Muhammed, Inan¢ ve
Amelde Kur’ini Kavramlar, ¢ev. Ali Turgut, Yonelig Yay,, Ist., 1995, s. 68 vd.

622 Salih, Mebéhis, s. 259.

623 Ibniv’l-Enbairi, Ebuw’l-Berekit Abdurrahman b. Muhammed, cl-Beyin fi Garibi I'rabi’l-Kur’in,
thk. Taha Abdulhamid Taha, el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-amme Ii’l-kitdb, 1400/1980, I, 116-
117; Ragib Isfehani, Miifredat, s. 801; Zerkesi, Burhin, II, 34-35; Suytti, Itkan, 11, 27,
Zerkani, Menahil, 11, 175.

624 Mahalli, Serhu Cem’r’l-Cevimi’, 11, 74-75; Zerkani, Menahil, s. 176.

625 7erkand, Menahil, 11, 180.

626 Gafiy, Risdle, s. 106-117; Suyt, tkdn, I, 27.
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birlikteligi mevcutken, siinnetin Kur’dn’t neshedebileceginde ihtilaf edil-

mistir.%” Safi’P’ye dayandirilan stinnetin Kur’an’i neshedebilecegi gorii-
stiniin, Saf’’nin kapali ibaresini yanliy anlamlandirmaktan kaynaklandi-
Ji)

gini, dolayistyla Safi

628

nin boyle soylemek istemedigini belirten alimler de
vardir.

— Hiikmii kaldiran delilin zaman bakimindan hiikmii kaldirilan delil-
den sonra olmasi gerekir.®*

— Hiikmii kaldiran ve hitkmii kaldirilan delil arasinda gergek te’aruz
bulunmalidir.®3

EbG Miislim Isfehani’den (324/936) once Alimler biiyiik ¢ogunlukla
Kur’an’da neshin varligina tereddiitsiiz inanmaktaydilar. Ebi Miislim ise
neshi biitiiniiyle yok saymaksizin, Allah’in indirdigi Kur’ini bir hitkmii
gegersiz kilmaktan kaginmak niyetiyle “nesh” kavramini “tahsis” kavrami
ile nitelendirdi. Ancak bundan sonradir ki dlimler “4mm bir (ifadeyi) ef-
radinin bazisi ile sinirlandirmak™ anlamia gelen “tahsis™®*' ve “nesh”in
farkli seyler oldugunu agiklama gereksinimini hissetiler.®*

Ebl Miislim ve benzerlerinin “nesh” ve “tahsis” kavramlarini birbiri-
ne karigtirdiklary, dolayistyla Kur’an’in sarahaten “nesh” geklinde nitelen-
dirdigi bir geyi “tahsis” olarak degerlendirmekle hata ettikleri diigiiniilebi-
lir. Ancak Kur’an’da neshedilen ayetlerin sayisini ¢ogaltarak tahsis edilen
ammlar1 da neshe dahil edenlerin, dolayisiyla “nesh” ile “daha 6nce olma-

9633

yan bir diisiincenin dogmas1®** anlamina gelen “beda”, yine “nesh” ile

“uygulamay1 belirli bir zamana geciktirme” anlamina gelen “insa™®3* ve

627 Siinnetin Kur’an’s neshi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. es-Serahsi, Ebtibekir Muhammed
b. Ebi Sehl, Ustilu’s-Serahst, thk. Ebu’l-Veta Afgani, Karaman Yay., Ist., 1984, II, 77; Gaz-
7Ali, Mustasfi, 1, 124-125; Ensri, Fevatihu’r-Rahamut, 1, 78-79; Unal, Ismail Hakki, Imim
Ebti Hanifenin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DIB Yay., Ankara,
1994, s. 212-213.

628 Zerkegl, Burhdn, 11, 37-38; Salih, Mebahis, s. 261-262.

629 Eb Zehra, Muhammed, Islim Hukuku Medolojisi, ¢ev. Abdulkadir $ener, Fecr Yay., Anka-
ra, 1990, s. 168.

630 Zerkani, Menahil, 11, 180.

631 Ciircani, Tarifit, s. 53.

632 galih, Mebahis, s. 262-263.

633 Ciircani, Taifit, s. 43.

634 Ferra, Me’ini’l-Kur’in, 1, 64-65.

209



Aziz MaumOp HUpAYT vE TEFsiR METODU

“hiikiimlerin neshi” ile “haberlerin neshi”ni birbirine karigtirmakla ayni
sekilde yanlig yaptiklart soylenebilir.6%

Buna gore sabir ve yumugakhik gibi miisamahakar davranmay tavsi-
ye eden ve “seyf” ayetiyle neshedildikleri belirtilen ayetlerin “menstih” ol-
madiklari, bilakis “miinse” kisma dahil olduklar1 agiga ¢ikmaktadir. Yani
varid olan her emrin geregini yerine getirmenin viicubiyeti, bu hitkmii
gerektiren bir illetten dolayr belirli bir zaman araligindadir. Daha sonra
illetin degismesiyle ilk hiikiim bagka bir hitkme intikal eder. Goriildiigi
gibi bu nesh degildir. Ciinkii nesh siirekli olmak tizere bir hitkmiin geger-
siz kilinmasidir.3¢

Sonug itibariyle denebilir ki, Kur’in ayetlerinin tamaminda asil olan
nesh degil, hiikiimlerin gegerliligidir. Ancak neshin varligini belirten agik
bir delil varsa ondan kaginmak da miimkiin degildir. Yine de mensth ol-
duklar1 ifade edilen ayetler iizerinde farkl agilardan yapilan degerlendir-
melerde yle sdylendigi gibi bunlarin yekun itibariyle ¢ok olmadig1, makul
bir sayiya indirilebilecegi kabul edilmektedir.5”

Simdi Kur’an’da neshin var oldugunu kabul eden Hiidayi’nin konu
hakkindaki diistincesini ornek iizerinde incelemeye galigalim.

Ornek:

Allah s6yle buyurdu: “Biz bir dyetin yerine baska bir dyet getirdigi-
miz zaman...” bir maslahata binaen bir ayeti neshedip yerine bagka bir
ayet indirdigimizde “Allah ne indirdigini bilirken onlar séyle derler.” Yani
inanmayanlar Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) derler. Bu ciimle “I5”
sart edatinin cevabidir. “Sen Allah’a iftira ediyorsun.” Yani bu sozleri ken-
din uyduruyorsun ve yalancisin. “Hayir onlarin ¢oklart bilmiyorlar.” (Nahl,
16/101) Kur’dn’in hakikatini, hiikiimlerinin hikmetini ve neshin ne demek
oldugunu (bilmiyorlar). Bilmis ol ki “nesh” sozliikte degistirmek anlamina

gelmektedir. Ser’atte ise Allah katinda aslinda bilinen mutlak bir hitkmiin

635 Galih, Mebdbhis, s. 263.

636 Zerkesi, Burhdn, 11, 49.

637 Bkz. Suylti, ftkdn, T1, 27-35; Salih, Mebahis, s. 273-274; Ates, Siileyman, Yiice Kur’dn’in
Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, Ist., 1988, I, 213-218; Simsek, Mehmet Sait, “Kur’-
dn’da Nesh Problemr”, Birinci Kur’an Sempozyumu, Fecr Yay,, Ankara, 1995, s. 118-126;
Erdogan, Mehmet, Islim Hukukunda Ahkim’in Degismesi, 1FAV, Ist., 1990, s. 146-148.
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gegerlilik siiresini agiklamaktir. Buna gore “nesh” bize bakan yoniiyle de-
gistirmek ve gegersiz kilmak iken, $ari’e yani kanun koyucuya nisbetle
biitliniiyle beyan etmekten ibarettir. “Nesh” nassin beyani tizere caizdir.
Yahtidiler ve baz1 inkérc gruplar ise Allah’in iglerin sonucundan habersiz
olmasini gerektirir varsayimindan hareketle “nesh”i kabul etmemislerdir.
Bunlara goyle cevap verilir: Bir fiil bir zamanda maslahat oldugu halde,
bagka bir zamanda maslahat olmayabilir. Tlag kullanmak gibi. Dolayisty-
la “nesh” olayr kanun koyucunun cehaletini gerektirmez. Eger denilse ki
madem kanun koyucu hitkmiinii sonra agiklayacakti, ilk bagta kapali ve
mutlak olarak (indirmesinden) amaci ne idi? Biz deriz ki bazi hikmetler ve
maslahatlar sebebiyle (kanun koyucu béyle davrandr). Eger son hiikiim ilk
basta agiklansaydi, o takdirde bu hikmetler ve maslahatlar kaybolurdu...
Ibn Abbis’tan nakledildigine gore Kur’in’da ilk neshedilen hiikiim, kib-
ledir. Olay g6yle olmugtur: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ve ashabi
kibleye yonelerek namazi kiliyorlardi. Fakat Medine’ye hicret ettiginde
Allah, Yahudilerin Islim’a girmelerini tesvik etmek amaciyla Beytu’l-Mak-
dis’e yonelerek namaz kilmasini emretti. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem) da hicreti miiteakiben on alt1 ay Beytii’l-Makdis’e yonelerek namaz
kildi. Ancak Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), babas1 Hz. Ibrahim’in
(aleyhisselam) kiblesi olmast hasebiyle Kabe’ye yonelerek namaz kilmayr se-
viyordu. Bunun iizerine Allah “... elbette seni, hoglanacagin bir kibleye
dondiirecegiz...” (Bakara, 2/144) dyetini indirdi. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi
ve sellem) ise o vakit Beni Seleme mescidinde 6glen namazi kiltyordu. Tk iki
rekati ashébi ile kilmisti ki namaz igerisinde yoniinii Kabe’ye dogru gevir-
di. Gergek inananlar ona tabi olurken miinafiklar ve Yahudiler helak oldu-
lar ve dinden ¢ikan ¢ikt1.6%8

Burada Hiidayi dyetten hareketle “nesh”in sozliikteki ve 1stilahtaki
tanimlarim vermekte, “nesh”in varligini kabul etmemizin gerekgelerini
siralamakta, “nesh” kabul etmeyenlerin siiphelerini siralamakta, bu siip-
heleri giderici gekilde ciddi mantik esasina dayali cevaplar getirmekte ve
hakikaten “nesh”in Kur’an’da var oldugunun en biiyiik delili ve ayni za-
manda Kur’dn’da ilk neshedilen hiikiim olan Kible 6rnegini gok teferruata

638 Hiidayi, Nefiis, I, 123 b. Bkz. Taberi, Cim?, Darwl-fikr, II, 19-24.
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inmeden sunmaktadir. Herhalde “neshin varligi, tanimi, kabul edenlerin
ve etmeyenlerin gerekgeleri ve 6rnegi” ¥ konusunda Hiidayi’nin bu de-
gerlendirmesi, ihtiyath bir yaklagim olarak goriilebilir.

IX- DEGERLENDIRME

“Nefiisu’l-Mecilis” tefsirinin dirayet yoniinden yontemini incelemeye
calistigimiz bu boliimde Hiidayi’nin ayetlerin tefsirinde hadis usulii, fikih
usulii, kelam, liigat, sarf, nahiv, belagat, siir, tasavvuf ve Kur’an ilimlerin-
den ne gekilde ve ne oranda yararlandigini 6rnekleriyle belirlemeye gahs-
tik. O, hadislerin naklinde birbirinden farkli bir ok kalip kullanmaktadir.
Rivayette bulundugu hadislerin bazen sihhat derecesini belirtmekte, bazen
de sahih gordiigii hadis kaynagini vermekle yetinmektedir. Genelde ha-
disin ilk ravisinin ismini vermektedir. Cok nadir de olsa hadisi dogrudan
Hz. Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve sellem) naklettigi vakidir. Getirdigi hadis-
leri bazen serhetmekte ve onlardan hiikiim ¢ikarmaya galigtig1 olmaktadir.
Bazi durumlarda hadisin geriye kalan kisminin bilindigini farzederek sozii
uzatmamak i¢in sadece konuyla ilgili olan kismini vermeyi uygun gérmek-
tedir. Biitiin bu yonleriyle hadis ustli yoniinden “Nefiisu’l-Mecalis” ince-
lenmeye deger goriilmektedir.

Hiidayi ayetleri tefsir ederken fikih ve kelim yoniinden ifade ettikleri
degeri de belirlemektedir. Ayetlerin hiikiiki degerlendirmelerini genelde
mezhep imamlarinin goriisgleri ¢ergevesinde yapmaktadir. Zaman zaman
mezhep imami1 olmayan miictehit imamlarin ictihatlarini da vermektedir.
Bazen kendi goriis ve tercihlerini zikrettigi durumlar olmaktadir. Ayrica
ayetlerin itikddi yonden degerlendirmesini yapan miifessirimiz, bazen ke-
lami ekollerin ismini vermeksizin genel anlamda izahlarda bulunmakta,
bazen de itikadi mezheplerin isimlerini zikrederek elestiriler yapmakta ve
tercihlerini belirtmektedir. Bu konuda Hiidayt’nin diger miifessirlerden
tarkl1 olarak 6ne ¢ikan bir yonii bulunmamaktadir.

Ayetlerin yorumunda miifessirimiz liigat, sarf, nahiv ve belagat ilimle-

639 Baska 6rnekler igin bkz. Hiidayi, Nefiis, I, 142 b; I, 155 b; 11, 137 b; 111, 170 b.
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rinden de yogun bir sekilde yararlanmaktadir. Ayette gecen sézciiklerin ne
anlama geldigini, sarf yoniinden nasil bir kalip oldugunu ve ayetin igindeki
ciimlelerin gramer yoniinden konumunu o6ncelikle belirlemeye galigmak-
tadir. Bunlar1 yaptiktan sonra ayetin bir biitiin olarak ifade ettigi anlami
vermektedir. Zaman zaman ayetlerin belagat yonii tizerinde de durmak-
tadir. Ayni zamanda sair olan Hiidayi’nin bu 6zelligini tefsirine yansittig1
soylenemez. Fakat ozellikle konu bitiminde yaptig1 dualarla belirli bir 6l-
ciiye dikkat ettigi goriilmektedir.

Bu boliimde ayrica HiidayP’nin tefsirinde tasavvufa bakus agisini tespit
etmeye caligtik. “Nefdisu’l-Mecilis” tasavvufl izahlar ve yorumlar yoniinden
son derece zengin ve gayet seviyeli bir eserdir. Miiellifin gelistirdigi bazi
ciddi igari yorumlari, ok iyi derecede tasavvufi egitimin pratigini ve teo-
rigini alanlara hitap ettigi halde baz1 tasavvufi izahlar1 ise daha basit sevi-
yede tasavvufa egilimi ve mahabbeti olanlara hitap etmektedir. Onun der-
gahina gelerek sohbet ve ders meclislerine katilanlarin ¢ok farkli ¢evre ve
sosyal tabakalardan olduklar: diigtiniiliirse bu durumun tamamen dinleyici
ve okuyucu kesimlerinin goz oniinde bulundurulmasindan kaynaklandig:
ortaya cikar. Iste Hiidayi kendisinden yararlanmak isteyen bu kesimlerin
tamaminin durumunu hesaba katarak tefsirinden hepsinin yararlanmasi-
n1 saglamaya ¢aligmugtir. Bu boliimiin 6rneklerinde de gosterdigimiz gibi
Hiidayi tefsirinde zaman zaman nassin zahiriyle bagdastirilmas: ger¢ekten
problem olan agkin tasavvufi izahlara egilim goriinmektedir. Ancak ince-
leyebildigimiz kadariyla o bu agir1 denebilecek yorumlarinda dahi gerr’at
gizgisini korumaya dikkat etmektedir. “Vahdet-i viicid” fikrine yakin go-
riinen ibareleri, Ibn Arabi’den almig olmast ayrica dikkat cekmektedir.

Bunun yaninda Hiidayi, tefsirinin bir gok yerinde serf’atin zahirine
bagli kalmanin geregini vurgulamaktan da geri durmaz. Hakikate ulagma-
nin yolunun serf’atten gegtigini belirtir ve zithd yagami 6ne ¢ikarma anla-
minda son derece giizel tahlillerde bulunur.

Yine “Nefdisu’l-Mecilis” in Kur’an ilimleri yoniinden degerini belir-
lemeye calistigimiz bu boliimde HiidayP’nin tefsir ve te’vil kavramlarini,
yedi harf konusunu, miitegabihii’l-Kur’an’1, hurtfu’l-mukatta’ayr ve Kur’-
an’da neshi nasil igledigini ele aldik.
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Hiidayi tefsir terimine yiikledigi anlam konusunda kendisinden 6nce-
ki miifessirlerden farkli diistinmedigi halde, te’vil terimini farkli anlamak-
tadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi ona gore ayetin tasavvufi yonden
izahi, te'ville esdegerdedir. O, ayetin 6ncelikle miifessirlerin biyiik kismi-
nin kabul ettigi ve uyguladigi metotla izahini yapmakta ve buna “_ls s
e&dl — Bunun tefsir yonii boyledir.” demektedir. Ardindan da “Jle Lls
JusW! — Bunun te'vil yoniine gelince.” demek stretiyle dyetin isari tefsirini
yapmaktadir.

Miifessirimizin tefsirinde ele aldig1 ulimu’l-Kur’an’in en ¢ok tartisi-
lan konularindan birisi de, yedi harf diye bilinen ahruf-i seb’a meselesidir.
Kur’an’in yedi harf tizere indigi ifade edilen hadisteki bu yedi harften mak-
sadin ne oldugu, tartigmanin en 6nemli noktasini olugturmaktadir. Ekser
alimlerin aksine Hiidayi, hadisteki yedi harfin kira’at anlamina geldigi ka-
naatindedir.

Miitegabihu’l-Kur’an ve hurGf-u mukatta’a konularina da deginen
Hiidayi, muhteva ile ilgili genel bilgiler vermekle yetinmektedir. Kur’an’-
da Allah’in bilgisini kendisiyle sinirlandirdigy ayetlerin bulundugunu kabul
eden Hiidayi, bu yaklasima uygun diigecek gekilde Al-i Imrn Stresi’nin
yedinci ayetini okumakta ve anlamlandirmaktadir. Mukatta’a harfleri-
nin yorumu konusunda da tavrini te’vile miisbet bakmayan seleften yana
koymak istedigi anlagilmaktadir. Kur’an’in neshi ile ilgili soyledikleri ise
hemen hemen konu hakkinda klasiklesen bilgilerin bir 6zeti gibidir.
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“Nefiisu’l-Mecilis” isimli tefsirinde Kur’an ayetlerini yorumlama yon-
temini inceledigimiz Aziz Mahmad Hiidayi XVI. asrin son yarisi ile XVII.
asrin ilk geyreginde yagamis, hayati siiresince sekiz padisah donemini idrak
etmig, bunlardan bazisi ile ¢ok yogun ve yakin iliskiler i¢inde olmustur.
Egitimini Osmanli medreselerinde tamamladiktan sonra nasslarin zihirine
bagl kalarak kidilik ve miiderrislik yapmug, tasavvufa intisabindan sonra
da ehl-i stinnet alimlerinin kabul ettigi dinin zihir gergevesinin digina ¢ik-
mamaya 6zen gostermig alim ve mutasavvif bir zattir.

Onun dogum tarihi (948/1541), Osmanlr’nin zirveye ulagtiktan sonraki
duraklama devresine denk gelmektedir. Ilk egitimini gocuklugunu gegir-
digi Sivrihisar’da alan Hiidayi, daha sonra Osmanlr’nin bagkenti ve ilim
merkezi Istanbul’a gelmis ve medrese egitimini orada tamamlamistir. Ar-
dindan hocasiyla beraber Osmanlrnin farkl ilim ve kiiltiir merkezlerinde
(Edirne, Misir, $am) bulunmusg, ilim ve irfanini artirmigtir. Onun asil bu
devreden sonra geldigi ve hayat ¢izgisinin biiyiik oranda degisiklige ug-
radigi Bursa’daki ikameti biiyiilk 6nem tagimaktadir. Bursa’ya miiderris
ve kadr olarak atanan Hiidayi, bu gorevini nassin zahirine titiz bir gekilde
bagl kalarak ifa ederken, daha 6nce miilazimhigini yaptigr hocasinin vefa-
t1 ve gordiigii riiya, hayatin1 biisbiitiin tasavvuf yoluna adamasina sebep
olmustur.

Tasavvuf yolunda seyr-u siiltikiine baglayan Hiidayi, {i¢ sene gibi kisa
denebilecek bir siirede tasavvuftaki egitimini tamamlamug ve tarikat ha-
lifesi olarak farkli yerlerde gorev yaptiktan sonra Istanbula yerlesmistir.
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Istanbul’a yerlesmesini takip eden siire igerisinde Uskiidar’da bir cami ve
dergih yapimina onciilitk etmis ve zamanla bu cami ve dergah ok farkl
seviye ve kesimlerden insanlarin feyiz aldiklari, istifade ettikleri, ruhlarini
arindirdiklar: ve belki zaman zaman canlarim kurtarmak igin de sigindik-
lar1 bir merkez halini almugtir.

Hiidayi, iste bu dergahtan mesajini insanlara ulagtirmaya caligmis-
tir. Onun vurgulanmast gereken yonlerinden birisi de, diiglincelerini ve
tikirlerini sadece sifahi ve sozlii olarak insanlara sunmakla yetinmemesi,
ozellikle yaziya aktarmaya Ozen gostermesidir. Bizim ¢aligmamizda esas
aldigimiz ve “sohbet meclislerinin incileri” anlamina gelen “Nefdisu’l-Me-
cdlis” isimli tefsiri bu agidan 6nemlidir. Hiidayi’nin sohbet meclisleri igin
hazirladig1 makalelerden ve notlardan olusan bu eser, yazim 6zelliginden
dolay1 pek ¢ok tekrarlar igermektedir. Yani Hiidayi, bastan sona biitiin
Kur’an ayetlerini igeren ve kapsami ¢ok iyi tasarlanmig bir Kur’an tefsiri
te’lif etmek yerine, tasavvufla az veya ok irtibatlandirilabilen Kur’an ayet-
lerinin tefsirini yapmay1 ve sohbet toplantilarinda malzeme olarak kullan-
may1 uygun gormuigtur.

Eserin igeriginden Hiidayi’nin bu tefsiriyle ayirim yapmaksizin biitiin
kesimlere ulagmak istedigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Genellikle her miiel-
lif; eseri igin belli bir okuyucu kitlesini seger ve bu kitlenin 6zelligini goz
oniinde bulundurarak eserini telif eder. Fakat miifessirimiz engin tasavvufi
diisiincesinin etkisiyle ve sohbet halkalarina katilanlarin farkli mesrep ve
seviyeden olmalar1 nedeniyle, tefsirinin istifade alanini olabildigince genis
tutmak istemigtir.

Bu bakig agistyla “Nefiisu’l-Mecilis” incelendiginde, medrese 6grenci-
sinden Ogretim {iiyesine, tekkedeki miiritten seyhine ve camideki normal
cemaatten imamina kadar herkesin zevkle okuyabilecegi, anlayabilecegi ve
istifade edebilecegi yonleri oldugunu soyleyebiliriz. Gergekten “Nefiisu’l-
Mecilis” te herkesin anlamas1 imkan dahilinde olmayan agkin belki de agir1
tasavvufi anlatimlar ve yorumlar/te’viller yaninda, tamamen ziihd ve takva
boyutunun 6ne ¢ikarildigi ve her seviyeden insanin rahatlikla anlayabile-
cegi izahlar da vardir. Yine s6z konusu eserin bazi boliimlerinde ayetler
detayh bir gekilde irdelendigi halde, bazi yerlerde ayetten anlagilan anlam
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basit olarak meal diizeyinde verilmekle yetinilmistir. Biitiin bunlardan ha-
reketle Hiidayi’nin bu tefsiriyle biitiin kesimlere ulagmak istedigini rahat-
likla soyleyebiliriz.

Hiiday’nin zahir ilimlerdeki egitiminin yanisira tasavvufl egitimini
de tamamladiktan sonra tefsirini yazmig olmasi 6nemlidir. Yani “Nefdisu’l-
Mecilis” in miifessirimizin olgunluk déneminin {irtinii oldugunu ve onun
sahip oldugu bilgi ve birikimini buraya yansittigini sdylememiz miimkiin-
diir. Bu bakimdan onun bu tefsiri goz 6niinde bulundurulmadan hakkinda
yapilan degerlendirmelerin saglikli oldugu kanaatinde degiliz.

Hiidayi, ayetleri tefsir ederken 6ncelikle ayetin zihir yoni lizerinde
durmaktadir. Ayetin icinde gegen garip kelimeler, gramer kaideleri, dyet
ile ilgili niiztl sebepleri, ayetin tefsiriyle iligkilendirilen hadisler, anlam
farklihigina sebep olabilen kird’atler, yine itikddi ve fikhi yonden farkl
manalar kazanabilen dyetlerin yorumu ve Kur’an ilimleri, miifessirimi-
zin tasavvufi izahlara gegmeden Once agiklamak istedigi konulardir. O bu
konulardaki izahlarini kendi deyimiyle “tefsir” olarak nitelendirmektedir.
Biitiin bunlardan sonra “te’vil” olarak tavsif ettigi tasavvufi izahlara geg-
mektedir. Yani Hiidayr’nin anlayigina gore “tefsir” Kur’an ayetlerinin zahir
yonden izahi; “te’vil” ise Kur’an ayetlerinin tasavvufi agidan yorumlanmasi
demektir.

Bu bakimdan “Nefdisu’l-Mecalis” tefsirini sadece rivayet-dirayet meto-
du tizere telif edilmis bir eser veya yalnizca tasavvufi bir tefsir olarak gor-
mek yerine, onu zahir mana kadar igari manaya da 6nem veren bir tefsir
seklinde degerlendirmek daha isabetli olur. Miifessirimiz bu yoniiyle nas-
sin zahir anlami digina ¢tkmayip bununla yetinen zahir ehlinden ayrildi-
g1 gibi, isi biitliniiyle igari anlamlara boganlardan da ayrilmaktadir. Yani
Hiidayi, Kur’an ayetlerini tefsir ederken, bir taraftan izahlarinda sadece
nassin zahirinden anlagilan anlamla yetinmemekte, diger taraftan da agik-
lamalarin1 biitiiniiyle tasavvufi igaretlerle sinirlandirmamakta ve bu tiirden
te’villerinde geri’at ¢izgisini agmamaya dikkat etmektedir. Bu yoniiyle “Ne-
faisu’l-Mecalis” in takdir edilecek ve herkes tarafindan istifade edilebilecek
bir eser oldugunu soyleyebiliriz.
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